ROCZNIKI KULTUROZNAWCZE
Tom VII, numer 2 — 2016

DOI: http://dx.doi.org/10.18290/rkult.2016.7.2-2

AGNIESZKA KOSCIANSKA

W POSZUKIWANIU
KOBIECEJ SPRAWCZOSCI DUCHOWE]J"

Jak doswiadczenia religijne wplywaja na tozsamos¢ i wybory zyciowe
kobiet? Czy dziatalnos¢ w formalnej badZ nieformalnej organizacji religijne;j
moze by¢ dla nich zrodtem sity 1 autorytetu? Czy swieckos¢ jest jedyng droga
do emancypacji kobiet? Odpowiedzi na te pytania szukatam w trakcie badan
etnograficznych, ktére przeprowadzitam wsrod uczestniczek nowego ruchu
religijnego Brahma Kumaris. Ten pochodzacy z Indii ruch cechuje si¢ asce-
tycznym trybem zycia i kobiecym przywddztwem. Jego cztonkinie interesuja
si¢ problemami kobiet 1 dziatajag na rzecz emancypacji, ale czynig to inaczej
niz s$wieckie feministki. Inaczej tez definiuja podmiot 1 jego sprawczosc.

Badania przeprowadzitam w latach 2001-2005 w$réd cztonkoéw warszaw-
skiej filit Brahma Kumaris. Polegaty one na obserwacji uczestniczacej 1 wy-
wiadach pogtebionych 1 biograficznych. W sumie przeprowadzitam 34 wy-
wiady. Obserwowatam rozmaite dziatania grupy (warsztaty, kursy medytacji,
formalne i nieformalne spotkania). Wspdlnie z osobami z grupy warszaw-
skiej odwiedzitam tez osrodki ruchu w Indiach 1 w Stanach Zjednoczonych.
Badani to Polacy (glownie Polki), wychowani w duchu katolickim, ktérzy
W pewnym momencie zycia zainteresowali si¢ alternatywnymi formami du-
chowosci, a ich poszukiwania doprowadzily do konwersji. Sg to osoby dob-
rze wyksztalcone 1 czg¢sto wykonujace prestizowe, dobrze platne zawody,
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mieszkajace w Warszawie. W wigkszosci sg to kobiety w srednim wieku, ale
przekrd) wiekowy rozmowczyn byt znaczacy — najmtodsza byta nieco po
trzydziestce, najstarsza zblizata si¢ do osiemdziesigtki. W trakcie badan
skoncentrowatam si¢ na osobach, ktore miatly dtugi staz w ruchu (5-20 lat).

RELIGIA I SPRAWCZOSC

Pojecie sprawczosci jest jednym z wazniejszych terminow, kiedy rozpa-
truje si¢ zagadnienie emancypacji kobiet. Oznacza zakres mozliwos$ci dzia-
tania jednostki, wzigcia sprawy w swoje rece, czesciowej zmiany zastanych
warunkéw. W feminizmie sprawczos¢ zwykle oznacza aktywnos¢ kobiet
w sferze publicznej i autonomie'. Warto jednak spojrze¢ na sprawczosé
z innej perspektywy. Z pomocg przychodza rozwazania antropologa kulturo-
wego Talala Asada’. Asad, badacz chrzescijanstwa 1 islamu, podkresla, ze
we wspotczesnych teoriach spotecznych dominuje podejscie liberalne, zgod-
nie z ktorym termin ,,sprawczos¢” obejmuje calkowitg, naturalng wolnos¢
podmiotu, umozliwiajacg mu dziatania zgodnie z jego interesami 1 pragnie-
niami’. Takie my$lenie o osobie Asad wywodzi z liberalnej, $wieckiej mysli
oswieceniowej. W tym sensie sprawczos¢ mozna zdefiniowac jako aktywna,
moralng czy prawng odpowiedzialnos¢, taczaca si¢ z dziataniem majacym na
celu zdobycie praw i wptywajacym na ksztattowanie historii®. Asad dowo-
dzi, ze tego typu definicje sprawczosci powstaly w konkretnym kontekscie
historycznym 1 sg produktami procesu sekularyzacji w kulturze Zachodu.
Antropolog ten rozwaza kwesti¢ sprawczosci w kontekscie postrzegania bdlu
i cierpienia. Jego zdaniem z dzisiejszej laickiej perspektywy cierpienie jest
odbierane jako pasywne, podczas gdy aktywnos¢ objawia si¢ w dazeniu do
przyjemnosci. W tym ujeciu bdl jest postrzegany jako ograniczajacy rozum
1 zdolno$¢ ciata do dzialania, a sprawczos¢ powinna catkowicie wyelimino-
waé cierpienie’. Stoi to w sprzecznosci z ujeciem religijnym. Konsekwencja
swieckiego postrzegania sprawczosci jest niedostrzeganie doswiadczenia

! Szczegdtowo pisze o tym we wspomnianej publikacji Potega ciszy. Konwersja a rekon-
strukcja porzqdku pici na przyktadzie nowego ruchu religijnego Brahma Kumaris s. 21-36.

2 Talal ASAD. Formations of the Secular. Christianity, Islam, Modernity. Stanford: Stanford
University Press 2003.

> Tamze s. 71.

* Tamze s. 74-76.

> Tamze s. 68.
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i dziatania osob religijnych®. Ograniczenie do $wieckiej perspektywy liberal-
nej zaweza mozliwosci analizy dzialan czlowieka 1 utrudnia stawianie diag-
nozy co do funkcjonowania spoteczenstwa.

Dobrg ilustracja tego problemu sa wspotczesne przyktady etnograficzne,
poruszajace kwestie rdl piciowych, podajace w watpliwos¢ liberalne, swiec-
kie rozumienie sprawczosci, dominujace w teoriach feministycznych’, choé
nalezy pamigtaé, ze te ostanie nie s3 jednolite. Na najbardziej ogdlnym
poziomie mozna stwierdzi¢, ze w feminizmie kltadzie si¢ nacisk na auto-
nomie jednostki®, co powoduje, ze nie uwzglednia si¢ do§wiadczenia i dzia-
tania kobiet religijnych — osdb, ktére wierza w istnienie duszy i Boga i biorg
to pod uwage w swych wyborach zyciowych, podporzadkowujac si¢ zasa-
dom wykraczajagcym poza doczesnos¢. W tym ujeciu uzycie terminu ,,Spraw-
czo$¢” odnosnie do dzialania wynikajacego z poddania si¢ dyscyplinie
1 z przekonan religijnych uwaza si¢ za nieprawomocne. Dzieje si¢ tak, mimo
ze rozwazania feministyczne zrewolucjonizowaly myslenie o sprawczosci;
mimo ze uznaje si¢ rozne formy wspdizaleznosci i1 tak autonomia pozostaje
w centrum’.

Jednym z przykladow rozumienia sprawczosci w sposob uwzgledniajacy
dziatania kobiet religijnych jest praca Pameli Klassen'’. Zajmuje si¢ ona
kobietami religijnymi, zydowkami 1 chrzescijankami, ktore zdecydowaly si¢
na poréd domowy, zrezygnowaty z dobrodziejstw wspotczesnej medycyny

6 Zob. tez Leela FERNANDES. T ransforming Feminist Practice. Non-Violence: Social Justice
and the Possibilities of a Spiritualized Feminism. San Francisco: Aunt Lute Books 2003 s. 85.

" Maud L. EDUARDS. Women's agency and collective action. ,Women’s Studies Forum” 1994 nr
2-3 5. 181-186; Ellen MESSER-DAVIDOW. Acting otherwise, w: Provoking Agents: Gender and Agency
in Theory and Practice. Ed. Judith Kegan Gardine. Urbana: University of Illinois Press 1995.

¥ Krytyka takiego podejscia zob. Phyllis MACK. Religion, feminism, and the problem of agen-
¢y. Reflections on eighteen-century Quakerism, ,,Signs. Journal of Women in Culture and Socie-
ty” 2003 nr 1 s. 149-177; Saba MAHMOOD. Feminist theory, embodiment, and the docile agent:
Some reflections on the Egyptian Islamic Revival. ,,Cultural Anthropology” 2001 nr 2 s. 202-236.

? O relacyjnosci i feminizmie zob. np. Karen OFFEN. Defining Feminism: A Comparative
Historical Approach. ,,Signs” 1988 nr 1 s. 119-157; Birgit ROMMELSPACHER. Right-wing ‘femi-
nism’ a challenge to feminism as an emancipatory movement. W: Women, Citizenship and Dif-
ferent. Ed. Nira Yuval-Davis, Pnina Werbner. London—-New York: Zed Books 1999; Pnina
WERBNER. Upolitycznione macierzynstwo i feminizacja obywatelstwa: ruchy kobiece i transfor-
macja sfery publicznej. Przel. Katarzyna Stanczak-Wislicz. W: Gender. Perspektywa antropo-
logiczna. T. 1: Organizacja spoteczna. Red. Renata E. Hryciuk, Agnieszka Ko$cianska. War-
szawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2007.

' Pamela KLASSEN. Sacred Maternities and Postbiomedicatl Bodies: Religion and Nature in
Contemporary Home Birth. ,,Signs. Journal of Women in Culture and Society” 2001 nr 3 s. 775-
809; zob. tez T. ASAD. Formations of the Secular.
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i,rodza w bolach”. Postrzegaja to jako doswiadczanie pozytywne 1 dowar-
tosciowujace, poniewaz tylko one moga przez to przejs¢, jest to przezycie
niedostepne mezczyznom. Z perspektywy feministyczno-liberalnej mozna
uzna¢ to zjawisko, w pewnym uproszczeniu, za utrwalajace kojarzenie ko-
biety z domem i naturg''. Klassen proponuje jednak inna interpretacje. Pod-
kresla, ze badane dzigki sile, ktorg — jak mowia — mialy od Boga, wystgpuja —
podobnie jak feministki — przeciwko uprzedmiotowieniu ciata kobiecego
w ramach systemu medycznego. Klassen zwraca uwage, ze w przypadku
kobiet religijnych poréd domowy jest doswiadczeniem duchowym, mogacym
da¢ site'”. Jest tez pretekstem do organizowania sie"”. Jednoczesnie, podkresla
Klassen, kobiety te z rozwaga podchodzg do swoich przekonan, jesli w trakcie
porodu pojawia si¢ komplikacje, che¢tnie korzystaja z profesjonalnej pomocy
medycznej. RoOwnie pragmatyczne sg w stosunku do me¢zow — uznaja ich dang
od Boga wyzszos¢, ale jednoczesnie ciggle negocjuja relacje z nimi'*.
Rowniez Phyllis Mack", wyktadowczyni studiéw kobiecych z Uniwer-
sytetu Rutgers, zastanawia si¢, jak w debate o kobiecej sprawczosci wtaczy¢
do$wiadczenie kobiet religijnych. Zeby zrozumieé religie (ze $§wieckiej per-
spektywy), trzeba mowi¢ o sprawczosci rowniez tam, gdzie mniej istotna
jest autonomia, a kladzie si¢ raczej nacisk na przekraczanie siebie, oddanie
si¢ Bogu oraz ptynaca z tego energi¢ i motywacje¢ do dziatania. Mack ana-
lizuje doswiadczenia kwakierek, osiemnastowiecznych aktywistek zaangazo-
wanych w walke na rzecz réwnosci spotecznej. Dysponowaty sprawczoscia,
byty skuteczne w dzialaniu na rzecz zmiany spotecznej, ale podporzadko-
wywaty si¢ Bogu 1 silnej wewnatrzgrupowej dyscyplinie. Ich wolnos¢ pole-
gala na czynieniu tego, co prawe (a to okreslal Bog), byty narzgedziami Boga
na $wiecie. Co wazne, dziatania tej grupy byty odpowiedzig na modernizacje
i jednocze$nie czerpaly z ideatéw o§wieceniowych'®. Kwakierki legitymizo-
waty zachowania sprzeczne z normami spotecznymi (np. zaangazowanie ko-
biet w dziatalno$¢ w sferze publicznej) dzigki swojemu zwiazkowi z Bo-
giem, wystepowaly bowiem w jego imieniu. Dzigki temu mogty przekroczy¢
granice plci, choé czesto dochodzito do konfliktéw wewnetrznych'’. Ich

"'P. KLASSEN. Sacred Maternities s. 803.

12 Tamze s. 802.

5 Tamze s. 803.

' Tamze s. 802.

"> Ph. MACK, Religion, feminism, and the problem of agency, s. 156
' Tamze s. 161.

17 Tamze, s. 163-166.
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dziatanie kidécito si¢ z obowigzujacymi w tym czasie modelami kobiecosci.
Miaty jednak autorytet duchowy, wykraczajacy poza pteé'.

Podsumowujac, doswiadczenia i dziatania kobiet czy — bardziej ogdlnie —
osob religijnych nie mieszczg si¢ w feministyczno-liberalnym ujeciu spraw-
czosci, nie opieraja si¢ na autonomii. Kobiety te czesto czerpig sil¢ z pod-
porzadkowania (np. wspolnocie). Trudno jednak uzna¢ je za przyktad bier-
nosci, moga by¢ wyrazem sprzeciwu lub sposobem radzenia sobie z dang
sytuacja, dochodzi w nich do rekonfiguracji réznych cech kultury. Bywaja
przez to wywrotowe.

BRAHMA KUMARIS

Jak wyglada sprawczos¢ w przypadku ruchu Brahma Kumaris? W jaki
sposob przylaczenie do badanej przeze mnie wspolnoty wplywa na zakres
sprawczosci konwertytek? Zanim przejde do odpowiedzi na te pytania, warto
w pierwsze] kolejnosci przyjrzec si¢ pokrotce historii, doktrynie 1 praktykom
religijnym tej grupy.

Nowy ruch religijny Swiatowy Uniwersytet Duchowy Brahma Kumaris
zostal zalozony w 1936 r. w prowincji Sind, obecnie wchodzacej w sktad
Pakistanu, przez szescdziesigcioletniego wdéwczas handlarza diamentami,
w wyniku serii wizji, ktorych doznat. Przyjat on imi¢ duchowe Brahma Baba
i zaczat budowaé, poczatkowo wsrod krewnych i sgsiadéw, wspdlnote du-
chowa. Po podziale Indii ruch przenidst si¢ do Mt. Abu w Radzastanie
i stopniowo zaczat byé widoczny na catym subkontynencie indyjskim'’.

W Europie Zachodniej i Ameryce Pdlnocnej ruch Brahma Kumaris,
podobnie jak inne nowe ruchy religijne, pojawit si¢ wraz z kontrkulturag lat
60. XX wieku. Ekspansji nie przerwata $mieré¢ zatozyciela w 1969 r.* Jedno-

' Tamze, s. 169.

' O Brahma Kumaris w Indiach zob. L. Babb, Indigenous feminism in a modern Hindu sect,
,»Signs: Journal of Women in Culture and Society” 1984 (3), s. 399-416. L. Babb, Redemptive
Encounters. Three Modern Styles in the Hindu Tradition, Berkley: University of California Press
1986. V. Skultans, The Brahma Kumaris and the role of women, w: Women as Teachers and
Disciples in Traditional and New Religions, ed. E. Puttick, P.B. Clarke, Lewiston, Queenston,
Lampeter: Edwin Mellen Press 1993.

2 Por. np. J. Walliss, The Brahma Kumaris as a ‘Reflexive Tradition’: Responding to Late
Modernity, Hants, Ashgate 2002. J.D. Howell, P.L. Nelson, The Brahma Kumaris in the Western
world, part 1l: demographic change and secularization in an Asian new religious movement,
,Research in the Social Scientific Study of Religion” 2000, s. 225-239.
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czesnie organizowano osrodki Brahma Kumaris w innych cz¢sciach swiata.
Zatozycielka 1 wieloletnig szefowg polskiej filit Brahma Kumaris jest Halina
Paradela — Polka, ktoéra w latach 70. wyemigrowata do Kanady, gdzie spot-
kata si¢ z naukami ruchu i przystapita do niego. Po trzech latach, jak sama to
okresla, intensywnej praktyki duchowej, mimo niesprzyjajacej sytuacji poli-
tycznej poczatku lat 80., postanowila wrdéci¢ do Polski 1 poswieci¢ swoje
zycie propagowaniu idei Brahma Kumaris®'.

Obecnie ruch dziata w Warszawie, Gdansku, fodzi, Katowicach 1 Kra-
kowie. Mimo ze liczba statych cztonkéw jest niewielka (kilkadziesigt osob),
Brahma Kumaris ma duzg grupe sympatykow. Zdecydowang wigkszos¢
w obu przypadkach stanowig kobiety, ktore — co nie jest dziwne w warun-
kach polskich — byty wychowane w tradycji katolickiej. Uczestniczki ruchu
zwykle pracuja zawodowo 1 maja rodziny. Jedynie kilka osob mieszka
w osrodkach medytacyjnych 1 w pelni oddaje si¢ dziataniom na rzecz
organizacji.

Szczegotowa charakterystyka nauk 1 praktyk ruchu wykracza poza ramy
tego artykutu, warto jednak zwrdoci¢ uwage na kilka zagadnien istotnych
z punktu widzenia mojej analizy. Brahma Kumaris jest ruchem millenary-
stycznym. Zgodnie z doktryng grupy czas ma charakter cykliczny 1 obecnie
zyjemy w okresie przejscia migdzy wiekiem upadku (okreslanym jako czas
meskiej dominacji) a Ztotym Wiekiem — okresem odrodzenia ludzi 1 przy-
rody (okres matriarchatu). Ruch dowartosciowuje kobiety zar6bwno w sensie
symbolicznym, nadajac ,,pierwiastkowi zenskiemu” aktywny charakter i za-
ktadajac, ze jest on niezbedny do przebudowy Swiata, jak 1 sensie praktycz-
nym: wtadz¢ w ruchu — duchowg i1 administracyjng — sprawuja niemal wy-
tacznie kobiety. Ponadto grupa organizuje, kierowane do szerszego grona
odbiorcow, warsztaty promujace kobiece przywodztwo w biznesie, polityce,
mediach®. Warto tez doda¢, ze od poczatku doktryna Brahma Kumaris miata
charakter synkretyczny, co poglebito si¢ wraz rozwojem ruchu na §wiecie™.

2 0 Brahma Kumaris w Polsce zob. np. Tadeusz DOKTOR. Ruchy kultowe. Psychosocjo-
logiczna charakterystyka uczestnikow. Krakow: Zaktad Wydawniczy ,,Nomos” 1991; Marta
ZIMNIAK-HALAJKO. Raj oswojony. Antropologia nowych ruchow religijnych, Gdansk: stowo/
obraz terytoria 2003; A. KOSCIANSKA, Potega ciszy.

22 Tego typu dziatania rozpoczety sie w latach 80., gdy zaczeta si¢ cze$ciowa sekularyzacja
ruchu, szczegolnie poza Indiami (por. J. WALLISS. The Brahma Kumaris; J.D. HOWELL, P.L. NEL-
SON. The Brahma Kumaris in the Western world).

2 Ppor. J. WALLISS. The Brahma Kumaris; J.D. HOWELL, P.L. NELSON. The Brahma Kumaris
in the Western world. Odnosnie do Polski zob. Agnieszka KOSCIANSKA. Brahma Kumaris: miedzy
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Aby kobiety mogly przeja¢ panowanie nad $wiatem i doprowadzi¢ do
jego duchowej transformacji, muszg przede wszystkim zacza¢ od podporzad-
kowania si¢ Bogu i pracy nad soba, polegajacej na praktyce duchowej. Za
najbardziej skuteczng uwazana jest radza joga — technika medytacji i styl
zycia obowigzujace cztonkow ruchu Brahma Kumaris. Na t¢ praktyke du-
chowg sktadajg si¢ m.in. codzienna medytacja oraz podporzadkowanie
restrykcyjnej dyscyplinie obowigzujacej w ruchu: $cisty wegetarianizm,
potaczony ze zrytualizowanymi zasadami gotowania, wstrzemiezliwos¢ sek-
sualna. Konwersja oznacza wiec podporzadkowanie dyscyplinie: wstawanie
o 4 rano, codzienng medytacj¢ indywidualng i grupowa, odstawienie papie-
rosow 1 alkoholu oraz przejscie na okreslong diete. Przynosi tez nowy rodzaj
relacji z me¢zem (zaprzestanie wspotzycia) 1 innymi domownikami (kobieta
nie gotuje rodzinie tego, co dotychczas)™.

Rozmdéwczynie, opowiadajac o swoim zyciu i méwigc o powodach przy-
taczenia si¢ do tej grupy, czesto wspominaly o problemach zwigzanych
z kwestiami plci 1 seksualnosci. Byly to m.in. klopoty matzenskie, brak
satysfakcji z zycia seksualnego, trudnosci zawodowe zwigzane ze stereo-
typami ptciowymi, niezadowolenie ze zbytniego zaangazowania w Zycie ro-
dzinne. Czgsto tego typu sprawy byly powodem rozpoczecia poszukiwan
duchowych. Jak méwi jedna z rozmowczyn zwigzana z Braham Kumaris od
poczatku dziatalnosci ruchu w Polsce: ,,Dla mnie to byto za mato dom 1 dzie-
ci [rozmdwczyni po urodzeniu dzieci przez kilka lat nie pracowata — przyp.
A.K.], mimo ze spelnialam ten obowigzek, ale nie czerpatam takiej satys-
fakcji, bo co jest wtasnie chyba dos¢ istotne, ze jeszcze w tych czasach, to
zona na utrzymaniu meza, to byt cztowiek niepracujacy [...]. Rola matki,
zony, nie miala jakiego$ prestizu, moze tego wymagaé to za duzo, ale
chociaz takiego uznania”.

Praktyki duchowe 1 podporzadkowanie si¢ dyscyplinie pozwolity roz-
mowczyniom uporaé si¢ z tymi problemami i przedefiniowaé swoje relacje
z mezami, dzie¢mi, przyjacidélmi i wspotpracownikami. Wiele z nich pod-
kreslato, ze udalo im si¢ zdoby¢ szacunek rodziny (na przyktad staé sie¢
osoba, ktérej wszyscy si¢ radzg) czy wzmocni¢ pozycj¢ zawodowa (na
przyktad wypracowaé swéj styl w dziatalnosci artystycznej)™.

celibatem a macierzynstwem. W: Kobiety i religie. Red. Katarzyna Leszczynska i Agnieszka
Koscianska. Krakow: Zaktad Wydawniczy ,,Nomos” 2006.

* Zadna ze znanych mi uczestniczek ruchu nie rozwiodta si¢ w wyniku konwersji.

> Nie mozna jednak traktowa¢ Brahma Kumaris jako skutecznego remedium na wszelkie
problemy. Zdarza si¢ rowniez, ze osoby nalezace do tej grupy do tego stopnia angazuja si¢
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I tak na przyktad piecdziesigcioszescioletnia nauczycielka moéwila, ze
spotykanie z Brahma Kumaris byto dla niej — jak sama to okresla — rodzajem
oswiecenia, jesli chodzi o kwestie seksualne: ,,wreszcie kto$ powiedziat, ze
to nie jest konieczno$é, ze to nawet nie jest wskazane. Ze nie musze.
Przeciez w Polsce to obowiazek, rodzina, wszyscy, spoleczenstwo, lekarze
ci¢ zmuszaja”. Rozmdwczyni wczesniej nie lubita wspdlzycia z mezem, ale
ulegala mu, a gdy odmawiata, kazat jej poddac¢ si¢ terapii, powtarzal, ze
z ozigbtosci mozna si¢ wyleczy¢. Mimo ze mieli ,,dos¢ ciepte stosunki”,
kwestia seksualnosci zawsze stanowita sfer¢ konfliktu. Maz pracuje w megs-
kim $srodowisku, gdzie temat ten jest czesto poruszany przez kolegow. Po
powrocie z miejsca pracy (gdzie spedzat zwykle kilka miesigcy) zawsze
mowil, ze ,,podobnie jak jego koledzy zastluguje na dobry seks z zong”. Tak
jak wiele innych informatorek, rozmdéwczyni ta uciekata si¢ do podstepu,
udawala chorobe, a gdy w koncu wyznata, ze nie chce wigcej wspdtzy¢, maz
zagrodzit rozwodem 1 ,,wzigciem kochanki”. Ona tymczasem skonczyta
studia uzupetniajace. Nastepnie podjeta prace wsrdod Polonii. Po powrocie
pogodzita si¢ z mezem, ktory zaakceptowal nowg forme relacji: ,,Tam trocheg
pieniedzy zaoszczedzilam, wniostam o rozwod, ale on pisal... Na sali sado-
wej powiedzial, ze mnie kocha 1 spraw¢ wycofatam. My mamy tez taki kon-
takt duchowy... Intuicje...”. Rozmowczyni twierdzi réwniez, ze 6w ,,kontakt
duchowy 1 intuicja” pewnego razu uratowaly me¢za. Ponadto dzigki celiba-
towi: ,,Te energi¢ wkltadam w prace, ja uwielbiam uczy¢. Mam tyle pomy-
stow. Moge tez pracowa¢ duchowo nad soba. Wigcej rozumiem, duchowe
doswiadczanie jest czyste, jest wyzsze. DowartoSciowatam si¢”. Podkresla
tez niezaleznos$¢, ktéra — jej zdaniem — z tego ptynie: ,,Teraz gdy rozmawiam
z kolezankami, to one mi zazdroszczg, one tez by chciaty zy¢ w celibacie,
ale m¢zowie je szantazujg, ze nie bedg dawali im pienigdzy, rozwioda sig.
One przeciez cate zycie bylty w domu, gotowaty, maja dzieci, teraz nic, ani
emerytury, ani nic... A m¢zowie mowia, jak nie bedziesz ze mna spala, to
nie dostaniesz pieni¢dzy. JesteSmy prostytutkami...”.

Problematyka niezaleznosci ekonomicznej 1 generalnie pracy pojawiala
si¢ w wielu wywiadach. Rozmdéwczynie zwykle pracuja (lub pracowaty)

w praktyki duchowe, ze traca kontakt z doczesnoscig. Ponadto zbyt duze wymagania stawiane
przez Brahma Kumaris s3 powodem duzej rotacji w ruchu — wielu konwertytdw po pierwszym,
intensywnym okresie praktyk decyduje si¢ rozsta¢ z ruchem, poniewaz nie sg w stanie przyjacé
jego wymagan. Agnieszka KOSCIANSKA. On celibate marriage: conversion to the Brahma Kuma-
ris in Poland. W: On the Margins of Religion. Ed. Frances Pine, Jodo de Pina-Cabral. New York—
Oxford: Berghahn 2008 s. 181
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zawodowo. Mimo ze czesto podkreslajg, ze sprawy duchowe s3 daleko waz-
niejsze od materialnych, niezalezno$¢ finansowa ulatwia droge duchowa,
uniezaleznia kobiete¢ od me¢zczyzny. Podporzadkowanie kobiet mezczyznom
jest, w ujeciu Brahma Kumaris, jednym z syndroméw naszych czasow, tj.
wieku upadku ludzkosci. Odpowiedzig na tak postawiong diagnozg jest prak-
tyka duchowa, ascetyczny rezim i kobiece przywddztwo (nie tylko w orga-
nizacji, ale tez na $wiecie). Rozmdowczynie czg¢sto zgadzaja si¢ z czolowymi
feministkami polskimi®, ale odzegnuja si¢ zwykle od feministycznej strate-
gii, polegajacej na bardzo wyrazistej krytyce kultury, takiej jak manifestacje,
protesty, listy otwarte, a takze od feministycznego postulatu peinej auto-
nomii. Takie podejscie prowadzi do konstatacji, ze s3 ,,feministkami w sen-
sie duchowym”. Jak méwi jedna z informatorek: ,,Wydaje mi si¢, ze ja jes-
tem feministkg w sensie mys$lenia o kobiecie 1 mezczyznie jako o rownych
istotach, réwnych sobie, oczywiscie majacych inne zadania, inny rodzaj
rozumienia rzeczy, ale rownie wartych, rOwnowartosciowych 1 dlatego uwa-
zam, ze to, co mi bardzo odpowiada w tej organizacji, to ze kobiety sa
postawione na czele, zeby tak jakby, zeby przeksztatci¢ swoje poczucie
niskiej wartosci, ktorego nabyly w trakcie zycia w takim spoteczenstwie
zdominowanym przez me¢zczyzn 1 rzadzonym przez m¢zczyzn”. W rezultacie
takiego podej$cia rozmowczynie podejmuja innego rodzaju dziatania niz
ruchy feministyczne. Ich sprawczos¢ bazuje na dziataniu duchowym, pole-
gajagcym na medytacji, dyscyplinie obejmujacej sposdb zycia 1 odzywiania
oraz podporzagdkowaniu si¢ woli Boga. Prowadzi je to do zmiany relacji
rodzinnych 1 zbudowania nowej pozycji poza domem.

PODSUMOWANIE

Co, bazujaca na praktykach duchowych, sprawczos$¢ konwertytek moze
nam powiedzie¢ o duchowej sprawczosci i sytuacji kobiet w Polsce? Brahma
Kumaris to grupa marginalna. Opisane jednak przeze mnie mechanizmy
dziatania moga wystgpowaé rowniez w innych kontekstach, na przyktad
w innych ruchach nowej duchowosci, we wspolnotach katolickich czy pew-
nych formach kultu maryjnego’’. W zwiazku z tym w kontekscie polskim

%% Nie dotyczy to jednak kluczowej w kontekécie polskim kwestii aborcji. Poniewaz Brahma
Kumaris neguja seks, aborcja nie nalezy do poruszanych przez ruch kwestii.

27 Zob. np. Marta BIERCA. Mistyka typu ludowego. Kobieca poboznos¢ maryjna w swietle
teologii feministycznej. W: Kobiety i religie; Susan PALMER. Women’s “Cocoon Work” in New
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zamiast o braku sprawczosci kobiet — na co zwraca uwage feminizm —
nalezaloby mowi¢ o réznych, funkcjonujacych obok siebie, formach spraw-
czosci, nie zawsze opartych na autonomii, w tym o sprawczosci bazujacej na
duchowosci i podporzadkowaniu dyscyplinie. Nieograniczenie sprawczosci
do autonomii, a emancypacji do sekularyzacji® i europeizacji moze otwo-
rzy¢ nowe horyzonty badawcze 1 interpretacyjne, a takze zwroci¢ uwage na
dziatania kobiet religijnych.

I w koncu pozostaje pytanie o kobieca sprawczo$s¢ duchowg w ramach
instytucjonalizowanego Kosciota katolickiego w Polsce. Elzbieta Adamiak
w doskonatej pracy Milczqca obecnos¢ pokazata niezwykly wktad kobiet
w tworzenie Kosciota®. Jesli jednak chodzi o codzienne praktyki spoteczne,
sytuacja wyglada réznie. Jak pokazuja badania Katarzyny Leszczynskiej™,
dotyczace trudnosci, z jakimi borykaja si¢ katoliczki czynnie zaangazowane
w dziatalnos¢ koscielng, w najwazniejszej polskiej instytucji religijnej mato
jest miejsca na kobieca sprawczos¢ 1 autorytet duchowy. Rdéwniez moje
badania wsrod wizjonerek, kobiet skupionych wokdt nieuznawanych przez
Kos$ciol objawien®, pokazaty, ze kobiety te — mimo deklaracji przynalez-
nosci do Kosciota 1 checi podporzadkowania si¢ jego hierarchom — spraw-
czo$¢ mogg odczuwac tylko wtedy, gdy zinstytucjonalizowany Kos$ciot ,,nie
patrzy”. W czasie organizowanych w salce parafialnej spotkan z wizjoner-
kami najwazniejsze rzeczy dzialy si¢ przed oficjalnym rozpoczeciem spot-
kania. ,,Szybko, zanim ksigdz przyjdzie” — bylo stychaé¢ na sali. Wejscie
ksiedza, reprezentanta instytucji, ucinato sprawczos¢ 1 autorytet wizjonerek.

Religious Movements: Sexual Experimentations and Feminine Rites of Passage. ,,JJournal for the
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8 Szerzej o problemie demokracji, emancypacji i sekularyzacji zob. José CASANOVA. Polska
katolicka w postchrzescijanskiej Europie. Przet. Tomasz. Wiscicki. ,,Wigz” 2004 nr 5 s. 51-64.
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31 Agnieszka KOSCIANSKA. Dzialanie ciszg. ,,(op.cit.) Maszyna Interpretacyjna. Pismo Kul-
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W POSZUKIWANIU
KOBIECEJ SPRAWCZOSCI DUCHOWE]

Streszczenie

W artykule tym podejmuj¢ kwestie kobiecej sprawczosci duchowej w Polsce. Patrz¢ na nia
przez pryzmat badan etnograficznych przeprowadzonych wsrod osob, ktore odeszly od katolicyzmu
1 przytaczyly sie do pochodzacego z Indii nowego ruchu religijnego Brahma Kumaris. Moje badania
pokazaty, ze przyczyng konwersji byto szeroko rozumiane niezadowolenie z relacji migdzy ptciami.
Badane nie zostawaly jednak feministkami, lecz podporzadkowywatly sie¢ S$cistej, ascetycznej
dyscyplinie. Powodowato to catkowita przemiang ich relacji rodzinnych i spotecznych. W artykule
odwotuje sie do wspoélczesnych antropologicznych teorii sprawczosci i omawiam te elementy
sprawczosci 1 tozsamosci, ktore wykraczajg poza feministyczne, liberalne podejscie do emancypaciji.
Brahma Kumaris to ruch marginalny, wypracowane jednak tutaj narzedzia analizy renegocjacji
relacji rodzinnych i spotecznych moga postuzy¢ do badania innych grup kobiecych.

Strescita Agnieszka Koscianska

Stowa kluczowe: Polska; sprawczosé¢; konwersja religijna; role ptciowe; Brahma Kumaris; nowe
ruchy religijne.

IN SEARCH OF FEMALE SPIRITUAL AGENCY
Summary

In the paper, I explore the issue of female spiritual agency through ethnographic fieldwork
conducted among Polish converts from Catholicism to a female dominated, Hindu rooted new
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religious movement, the Brahma Kumaris. My data show that reasons of conversion include dis-
satisfaction of gender relations. However, instead of becoming feminists, the women at the center
of my research commit to strict ascetic discipline. The changes that this commitment entails
totally reorganize their relations within their families and their social lives. Drawing on contem-
porary developments in anthropological approaches to agency, I focus on theorizing those ele-
ments of agency and identity that go beyond liberal feminist concepts of women’s emancipation.
The Brahma Kumaris is a marginal group, but the general pattern of analysis of renegotiation of
family life and relations beyond the private sphere may apply to other women’s groups.

Summarised by Agnieszka Koscianska

Key words: Poland; agency; religious conversion; gender roles; Brahma Kumaris; new religious
movements.



