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Wstep

Przedmiotem pracy jest rzeczywisto$¢ formacji permanentnej w zyciu konsekrowanym, o ile
realizuje postulaty zawarte w raporcie Miedzynarodowej Komisji do spraw Edukacji dla XXI
wieku, pod przewodnictwem Jacquesa Delorsa. Przedmiot materialny pracy stanowi formacja
ciggta 0sob konsekrowanych, natomiast przedmiot formalny precyzuje wskazang tematyke - na
ile ten rodzaj formacji urzeczywistnia cztery filary edukacji: uczy¢ si¢, aby wiedzie¢, aby
potrafi¢, aby by¢ z innymi i aby by¢. W zwiazku z tym, ze pedagogika jest jedng z nauk
kulturowych, nauk o duchu, punktem wyj$cia w badaniach bedzie doswiadczenie zycia osob
konsekrowanych zebrane i usystematyzowane w dokumentach Koscielnych, po Soborze
Watykanskim II".

Metodologia

Problem badawczy pracy licencjackiej koncentruje si¢ na tym, w jaki sposob formacja
permanentna w zyciu konsekrowanym realizuje cztery filary edukacji Delorsa stanowigce
wytyczne edukacyjne na poziomie miedzynarodowym w XXI wieku. Celem badan jest
weryfikacja tezy postawionej w tytule pracy. Analiza wskazanego tematu zostanie zrealizowana

poprzez odpowiedz na szczegdtowe problemy badawcze:

e (Czym jest edukacja (takze dorostych), ksztalcenie ustawiczne, uczenie si¢ przez cate
zycie i formacja?

e Jaka jest charakterystyka czterech filarow edukacji zawartych w raporcie Komisji
UNESCO?

e Czym jest zycie zakonne i jak mozna scharakteryzowa¢ formacj¢ osob konsekrowanych,
ze szczegdlnym uwzglgdnieniem formacji permanentnej?

e Jakie sa elementy formacji zakonnej, ktéore mozna poréwnaé z czterema filarami

edukacji?

Przeprowadzone badanie mieszczg si¢ w strategii jakosciowej, ktora umozliwia poznanie
ztozonych elementow analizowanego problemuz.W celu uzyskania wyczerpujgcego opracowania
powyzszych zagadnien zostanie wykorzystana hermeneutyka, ktora jest jedna z najwazniejszych

metod w dyscyplinach humanistycznych i spofecznych®: "to metoda charakterystyczna dla nauk

! K. ABLEWICZ, Hermeneutyka i fenomenologia w badaniach pedagogicznych, w:Orientacje w metodologii badan
pedagogicznych, S. PALKA (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 1998, s.26.
M. LOBOCKI, Metody i techniki badar: pedagogicznych, Oficyna Wydawnicza "Impuls”, Krakow 2009, s. 20.
¥ H.-H. KRUGER, Wprowadzenie w teorie i metody badawcze nauk o wychowaniu , Gdanskie Wydawnictwo
Psychologiczne, Gdansk 2005, s.142-148.
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0 duchu (o kulturze) a nie o przyrodzie. Jesli zalozymy, ze sytuacje wychowania
(samowychowania) i ksztatcenia (edukacji, autoedukacji) przynaleza do przejawdéw ludzkiego
ducha, podobnie jak i1 cata kultura, to i pedagogike trzeba bedzie uprawia¢ zgodnie z
metodologia tychze nauk, to jest jako nauke wyjasniajaca"®. O dwoch charakterystycznych
obecnych w pedagogice w ten sposob pisze Ablewicz: "W pedagogice wystepuja dwa
okreslenia: pedagogika hermeneutyczna i hermeneutyka pedagogiczna. Réznica jest nastgpujaca:
pedagogika hermeneutyczna wskazuje na wykorzystanie okre§lonej metody naukowej -
hermeneutyki - do badania rzeczywisto$ci wychowawczej. (...) Hermeneutyka pedagogiczna z
kolei wskazuje, ze kategorig roznicujaca jest nie metoda, lecz badany obszar, obiekt">. W
pierwszym wypadku bgdzie to zbadanie poprzez analize¢ dokumentow Magisterium jak formacja
permanentna w zyciu konsekrowanym realizuje podstawowe filary wspotczesnej edukacii,
natomiast w drugim rozumieniu sformutowania zostanie przedstawione, na ile sama forma zycia

konsekrowanego ma charakter wychowawczy.

W niniejszej pracy technikg zbierania materialu badawczego jest analiza dokumentow
zrédtowych, ktorym jest nauczanie magisterium Kosciota. Analiza jakosciowa wykaze elementy
charakterystyczne dla formacji w przestrzeni zycia konsekrowanego, a ponadto dowiedzie, czy i
na ile odpowiada ona na apel dotyczacy edukacji ukierunkowanej przez cztery filary Delorsa®. Z
tego powodu analizie zostanie poddany takze IV rozdziat Raportu Edukacja: jest w niej ukryty
skarb, w ktorym znajduja si¢ opisane filary edukacji. Zgormadzone i opracowane wyniki

umozliwig wyczerpanie problemu badawczego.
Struktura pracy

W pierwszym rozdziale zostanie oméwiony aktualny stan wiedzy na temat podstawowych pojec¢
wchodzacych w zagadnienie pracy: edukacja, uczenie si¢ przez cate zycie 1 formacja.

Wyszczegolnione zostang takze cztery filary edukacji Delorsa.

Drugi rozdziat poswiecony formacji w zZyciu konsekrowanym zatrzyma si¢ na elementach
charakterystycznych tego sposobu zycia, niezbednych do zrozumienia $rodowiska procesu
formacji oséb konsekrowanych. Rady ewangeliczne zostang przeanalizowane pod katem ich
charakteru pedagogicznego. Uwaga zostanie zwrocona réwniez na aspekt catozyciowy procesu

formaciji.

* K. ABLEWICZ, Hermeneutyka i fenomenologia a pedagogika, w: Podstawy metodologii badan w pedagogice,
PALKA (red.),Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2010, s. 105.

°K. ABLEWICZ, Hermeneutyka i fenomenologia..., 5.32.

®H.- H.KRUGER, Wprowadzenie..., 5.161.163.



Przedstawienie zalezno$ci migdzy czterema filarami edukacji i formacjg permanentng w zyciu
konsekrowanym stanowi cel ostatniego rozdzialu. Cho¢ czgs$¢ zrodet jest wcezesniejsza niz
Raport, juz w nich proponuje si¢ harmonijng formacjg, realizowang w wymiarze uczenia si¢, aby
wiedzie¢, potrafié, byé z innymi i byé. Zycie konsekrowane nadaje tym filarom specyficzna
charakterystyke, jednak zadnego z nich nie zaniedbuje.Najbardziej rozwija aspekt dotyczacy
uczenia si¢, aby by¢ z innymi. Jest to jedno z podstawowych wyzwan nie tylko dla zycia

konsekrowanego, ale dla wspotczesnego cztowieka wogdle.



1. Edukacja, ksztalcenie, uczenie si¢ przez cale zycie i formacja

we wspolczesnej mysli pedagogicznej i dokumentach miedzynarodowych

Znaczenie edukacji we wspoOlczesnym S$wiecie jest coraz bardziej istotne, ze wzgledu na
dokonujgce si¢ przemiany cywilizacyjne, kulturowe,gospodarcze i spoleczne, ktérym trzeba
sprosta¢. Dlatego problem edukacji podejmowany jest nie tylko przez srodowiska zwigzane z
o$wiatg (kuratoria, uniwersytety, szkoty) i kultura (UNESCO), polityka (ministerstwa o$wiaty,
Komisja Europejska) nauczycieli akademickich kierunkéw pedagogicznych czy studentéw tych
kierunkow, ale takze organizacje handlowe, korporacje i rynki finansowe (Organizacje
Wspbtpracy Gospodarczej i Rozwoju, Swiatowa Organizacja Handlu, Bank Swiatowy).
Zainteresowanie edukacjg jest coraz szersze, dotyka niemal wszystkich dziedzin i etapow zycia.

Jej problematyka wybrzmiewa réwniez w publikacjach poswieconych zyciu konsekrowanemu.

W perspektywie catosciowej tematyki pracy zostang przedstawione definicje edukacji przede
wszystkim z obszaru migdzynarodowego ze wzgledu na uniwersalny charakter samej edukacji, a
takze procesu formacji w zyciu konsekrowanym. Z tego tytulu akcent zostanie potozony na
edukacje o0sob dorostych 1 jej wymiar permanentny. Dokumenty dotyczace zycia
konsekrowanego uzywaja terminu formacja, dlatego tez zostanie przedstawione rozumienie tego
terminu, ze szczegolnym jego uwzglednieniem w inspiracji chrze$cijanskiej. Rozdzial uzupetni

charakterystyka czterech filarow edukacji, ktore wyznaczaja jej horyzonty w XXI wieku.

1.1. Ustalenia terminologiczne: edukacja permanentna, ksztalcenie ustawiczne i lifelong

learning

Nauki humanistyczne i spoteczne postugujg si¢ umownymi definicjami poszczegolnych pojec,

dlatego nie ma jednej, sprecyzowanej definicji edukacji. Leksykon PWN podaje nastepujaca:

edukacja "to ogdét oddziatywan miedzygeneracyjnych shuzacych formowaniu catoksztattu

zdolnosci zyciowych cztowieka (fiz., poznawczych, estetycznych, moralnych 1 rel. itd.)

czynigcych z niego istot¢ dojrzala, swiadomie realizujacg si¢, "zadomowiong" w danej kulturze,

zdolng do konstruktywnej krytyki i refleksyjnej afirmacji; jest podstawowym terminem w
7

pedagogice, ktory charakteryzuje najwyzszy stopien ogoélnosci"’. To bardzo szerokie rozumienie

procesu kluczowego dla pedagogiki zwraca uwagge na nastgpujace elementy:

"Pedagogika, Leksykon PWN, B. MILERSKI, B. SLIWERSKI (red.), PWN, Warszawa 2000, s. 54.
7



e oddzialywania edukacyjne zachodza w spoleczenstwie wytwarzajacym okreslong
kulture,

e przebiegajg dwustronnie/wiclostronnie,

e obejmujg rozwdj réznych wymiardw czlowieczenstwa (nie tylko intelektualnych)

e s3 celowe, nastawione na ogoélnoludzka dojrzatos¢ i zdolno$¢ do wydawania sadow

pozytywnych i negatywnych.

Takie ujecie edukacji obejmuje trescig dwa inne pojecia, ktore je uszczegotawiaja: wychowanie i
ksztalcenic. Pierwsze zazwyczaj jest definiowane, jako S$wiadome dziatanie pedagogiczne
zmierzajagce do formowania osobowoS$ci, natomiast drugie, jako system dziatan majacy za

zadanie umozliwi¢ poznanie $wiata i przygotowaé do przeksztatcania go®.

Temat edukacji jest wcigz aktualny, dlatego obok definicji akademickich, powstajg inne,
formutowane przez migdzynarodowe instytucje, ktére wyznaczaja kierunki wspodlczesnej
oswiacie. Ta réznorodno$¢ podmiotéw zajmujacych si¢ edukacja prowadzi do coraz glebszego
zrozumienia problematyki uczenia si¢ przez cate Zzycia i przyczynia si¢ do rozwoju refleks;ji

pedagogicznej.
1.1.1. Edukacja dorostych, edukacja permanentna i uczenie si¢ przez cate zycie

Jedna z najwazniejszych organizacji migdzynarodowych, ktdrej celem jest wspolpraca w
dziedzinie o$wiaty, nauki 1 kultury jest utworzona w 1946 roku agenda ONZ do spraw Os$wiaty,
Nauki i Kultury® - UNESCO. Z jej inicjatywy od 1949 roku odbywaja sic Konferencje O$wiaty
Dorostych. Wsrod najbardziej znaczacych mozna wskaza¢ te w Montrealu, Tokio i Hamburgu.
W 1960 roku odbyta si¢ konferencja w pierwszym ze wskazanych miast pod hastem: "Edukacja
dorostych w zmieniajagcym si¢ swicie", ktéra proklamowala koncepcje uczenia si¢ przez cate
zycie 1 ktorej kontynuacja byto przeformulowanie koncepcji ksztalcenia dalszego na ksztatcenie
ustawiczne. Osiaggnigcie Konferencji Tokijskiej z 1972 stanowita migdzy innymi proba
przezwyci¢zenia antynomii mi¢dzy edukacja formalng i nieformalna 0 Natomiast celem
Konferencji Hamburskiej byta wymiana doswiadczen z realizacji zatozen wypracowanych na
wcezesniejszych konferencjach 1 wyznaczenie kierunkéw dziatah o$wiatowych na przysziose.
Zostala na niej potwierdzona aktualno§¢ zamystu edukacji ustawicznej, ktory stat si¢ strategia

rozwoju edukacji w XXI wieku. Punkt odniesienia stanowity cztery filary edukacji Delorsa.

KWIECINSKI Z., SLIWERSKI B. (red.) PWN, Warszawa 2003, s.26.
°  http://www.nauka.gov.pl/organizacje-i-programy-miedzynarodowe/unesco-organizacja-narodow-zjednoczonych-
do-spraw-oswiaty-nauki-i-kultury.html; dostep: 1.04.2016.
Y. SoLARCZYK, Edukacja ustawiczna w Niemczech w kontekscie miedzynarodowym, Wydawnictwo Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun 2001, s.22.
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W ramach UNESCO zostaly takze stworzone dwa raporty o stanie o$wiaty, ktore wskazywaty
takze kierunki rozwoju edukacji. W 1971 roku Miedzynarodowa Komisja do spraw Rozwoju
Edukacji pod przewodnictwem E. Faurea przygotowata raport o aktualnym stanie oswiaty i
wskazata kierunki rozwoju edukacji. Raport "Uczy¢ si¢, aby by¢" wyroznit trzy fundamentalne
zasady dalszego rozwoju edukacji: zasade powszechnosci, elastycznosci (metodycznej,
strukturalnej i programowej) i ciaglosci (ustawiczno$ci) ksztalcenia*. Ta ostatnia zasada,
najbardziej istotna, miata zmienia¢ mentalno$¢ dotyczaca edukacji, poniewaz podkresla cigglos¢
uczenia sie i odpowiedzialnoéé osobowa w tym procesie™?. Raport Komisji pod kierownictwem
Delorsa z 1996 roku kontynuuje gtowne linie poprzedniego ubogacajac zasady rozwoju edukacji

o cztery filary: uczenie si¢, aby zdoby¢ wiedzg, dziata¢, harmonijnie wspotzy¢ z innymi i by¢.

Sesja Generalna UNESCO w Nairobi (1976 rok) okresla edukacje dorostych, jako "kompleks
procesow o$§wiatowych: formalnych, nieformalnych i incydentalnych, ktére niezaleznie od tresci,
poziomu i metod, umozliwiaja uzupelieniec wyksztalcenia w formach szkolnych i
pozaszkolnych. Dzigki temu osoby doroste rozwijaja swoje zdolno$ci, wzbogacaja wiedze,
udoskonalaja kwalifikacje zawodowe badz zdobywaja nowy zawdd, zmieniaja postawy i
zachowania, aktywnie uczestnicza w spolecznym, ekonomicznym i kulturalnym rozwoju" 3.
Ksztalcenie dokonuje si¢ w wymiarze formalnym (obejmujagcym formy instytucjonalne, state
pod wzgledem przekazywanych tresci i czasu realizacji, ktorych ukonczenie poswiadczone jest
odpowiednim dyplomem), pozaformalnym($wiadome i zorganizowane dziatania edukacyjne,
realizowane poza formalnym systemem szkolnym) inieformalnym (zdobywanie wiedzy i

.. , . . L. , . . , . P 14
umiejetnosci, ksztaltowanie postaw, rozwoj osobowosci w oparciu o doswiadczenie zyciowe) .

Takie rozumienie ksztalcenia otwiera perspektywy na koncepcje uczenia si¢ przez cate Zycie15,

ktére ukierunkowane na "czlowieka od wczesnego dziecinstwa do p6znej starosci (...) oznacza
(...) ceche statego trwania, realizowanej bez przerwy, edukacji cztowieka kontynuowanej od

urodzenia do $mierci, idee i norme, zasade i wiasciwosé tej edukacji, jej model"™. Kargul

YME FAURE, E. HERRERA, A. R. KADDOURA, Uczy¢ sie, aby by¢, PWN, Warszawa 1975.
12D, KoRzAN, Edukacja permanentna w swietle dokumentéw UNESCO, w: E-mentor 3 (10) 2005,
http://www.pedagogika.dsw.edu.pl/fileadmin/user_upload/iped/materialy_dydaktyczne/Modele_pracy edukacyjnej/
Edukacja_permanentna w__ wietle dokument w_UNESCO.pdf; dostep: 1.04.2016
3 Definicja sformutowana i przyjeta podczas Konferencji Generlanej XIX Sesji UNESCO w Nairobi 26.11.1976,
cytat za: Strategia Rozwoju Ksztalcenia Ustawicznego do roku 2010, Ministerstwo Edukacji Narodowej i Sportu,
Warszawa 2003, s.3.
YPerspektywa uczenia sie przez cale zycie, Migdzyresortowy Zespot do spraw uczenia sig przez cate zycie,
Warszawa 2013: http://www.bjk.uw.edu.pl/files/pdf/Perspektywa.pdf, pobrano 29.03.2016
13D, CIECHANOWSKA, Od edukacji ustawicznej do catozyciowego uczenia sie¢ - potrzeba ksztalcenia kompetencji
uczenia sie, w: Edukacja ustawiczna w szkotach wyzszych - od idei do praktyki, GORALSKA R., POLTURZYCKI J.
(red.), Biblioteka Edukacji Dorostych, t.33, Ptock - Torun 2004, s.145-160.
1T, ALEKSANDER, Edukacja ustawiczna/permanentna, w:Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. I, PILCH
T.(red.), Wydawnictwo Akademickie "Zak", Warszawa 2003, s. 985.
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zaznacza, ze polscy andragodzy nie rozrdzniaja tych poje¢ uzywajac ich zamiennie, co jednak
nie oddaje postulatu zmiany idei edukacji catozyciowej na przestrzeni miedzynarodowej'’. W
dokumentach Komisji Europejskiej i Rady Unii Europejskiej z lat 2000-2002 konsekwentnie
uzywa si¢ terminu uczenie si¢ przez cate zycie, ktore jest charakteryzowany przez nastepujace

elementy:

e nalezy doceni¢ uczenie sigw roznych formach i obszarach - tj. lifewide learning,

e proces uczenia si¢ przebiega cate zycie - tj. lifelong learning,

e jest powszechny, dotyczy wszystkich obywateli,

o cfekty uczenia zostajg potwierdzone konkretng oceng, bez wzgledu na forme nauki,
e to proces angazujacy rézne organy wspotdzialajg ze sobg we wskazanym obszarze,
e Zwraca si¢ szczego6lng uwage, aby w centrum dziatan edukacyjnych byt cztowiek,

. , . ., .1
e nalezy przeznaczy¢ na ten cel odpowiednie $rodki'®.

Do niezbywalnych cechy uczenia si¢ nalezg ponadto: charakter holistyczny (poznanie odnosi si¢
do tozsamosci cztowieka), interakcyjny i1 spoleczny kontekst, procesualna natura®®, ktére obecnie

zostaja wzbogacone o nastepujace elementy:

¢ indywidualizacja (dopasowanie edukacji do potrzeb jednostki),
e samodzielno$¢ (wybor przedmiotu nauki, metody, okolicznosci)
e internacjonalizacja (porownywalnos¢ oceny wynikow (samo)ksztatcenia bez wzgledu na

metody edukacyjne)?.

Wskazane sktadniki zwracajg uwage na ostateczng decyzje¢ cztowieka w podjeciu procesu, ktory
moze wykorzysta¢ kazda okolicznos¢ 1 sytuacje do poglebienia swojej wiedzy, zdobycia
doswiadczenia, nowej umiejetnosci lub doskonalenia charakteru, ktore formujag w nowy sposob

calg strukture cztowieka i maja na celu wszechstronne doskonalenie osobowosci.
1.1.2. Wybrane teorie uczenia si¢ ludzi dorostych

Uczenie si¢ ludzi dorostych nabiera pewnych specyficznych cech, charakterystycznych dla tego

etapu zycia, ktore odrozniajg ich edukacje od edukacji dzieci i mtodziezy. Naukowa refleksja na

7). KARGUL, Obszary pozaformalnej i nieformalnej edukacji dorostych. Przestanki fo budowy teorii edukacji
catozyciowej, Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej Edukacji TWP we Wroctawiu, Wroctaw
2005, s.34.
8 perspektywa uczenia sie przez cale Zycie, Migdzyresortowy Zespot do spraw uczenia sie przez cale zycie,
Warszawa 2013: http://www.bjk.uw.edu.pl/files/pdf/Perspektywa.pdf, pobrano 29.03.2016.
M. MALEWSKI, Od nauczania do uczenia sie. O paradygmatycznej zmianie w andragogice, Wydawnictwo
Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej, Wroctaw 2010, s. 124,
4, SoLARCZYK, Edukacja ustawiczna, 5.55-58, 96.
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ten temat pojawia si¢ dosy¢ niedawno i1 na poczatku zostaje zdominowana przez psychologie,
ktéra dazac do wyjasniania réznych zachowan podejmuje takze problematyke uczenia si¢
dorostych®*. Do najbardziej znaczacych koncepcji andragogicznych mozna zaliczyé: teorig
uczenia si¢ sytuacyjnego J. Lave i E. Wengera, teori¢ uczenia si¢ emocjonalnego, teori¢ uczenia

si¢ przez poszerzanie Y. Engestroma.

Teoria uczenia si¢ sytuacyjnego jest zogniskowana na spotecznych warunkach, w jakich uczg si¢
ludzie dorosli. Edukacja szkolna jest procesem sztucznym, ze wzgledu na pierwotny charakter

'

doswiadczenia zyciowego w stosunku do ksztattowania si¢ pojeciowosci, dlatego " uczestnicy

edukacji instytucjonalnej moga z powodzeniem zdawac¢ egzaminy (wymoég kultury szkoty), a
jednocze$nie uwazaé wiedze za catkowicie dysfunkcjonalna wobec potrzeb zyciowej praktyki'.
Wiedza jest zywym elementem spoteczenstwa, wypelnia komunikacje, tworzy §wiat i sposob
doswiadczania go, w zwigzku, z czym nie jest wzgledem niego autonomiczna. Sama
przynalezno$¢ do okreslonej wspdlnoty powoduje przyjmowanie jej wartosci i przekonan, regut 1
norm zachowania®®. Poprzez taka przynalezno$¢ osoba ksztattuje swoja tozsamos¢, nie tylko
indywidualna, ale i spoteczng.Kazdemu z kluczowych elementow sktadowych tej teorii Wenger

przypisuje adekwatng strategie uczenia sig:

e znaczenie (sposob doswiadczania §wiata) - uczenie sig, jako doswiadczenie,

e praktyka (wspolne dziedzictwo, ograniczenia i perspektywy) - uczenie sig¢, jako
wykonywanie,

e spotecznos¢ (interakcje migdzy ludzmi) - uczenie sie, jako przynaleznosc,

o tozsamos$¢ (historia indywidualnego ksztaltowania tozsamosci) - uczenie sig¢, jako

stawanie si¢24.

Teoria koncentruje si¢ na spotecznym charakterze uczenia si¢, gdzie rozwoj osoby dokonuje si¢
przez wspolne uczestnictwo 1 realizacj¢ okreslonych celéw i tam, gdzie czlowiek nadaje

znaczenie swojemu dziataniu w konteks$cie przynaleznos$ci spoteczne;.

Punktem wyjs$cia teorii emocjonalnego uczenia si¢ jest osadzenie tego procesu w afektywnych
zasobach ludzkiej psychiki i osobistym do$wiadczeniu®. Do tworcow teorii tego typu mozna
zaliczy¢ D. Kolba, J. Mezirowa, czy M. S. Knowlesa. Wedlug Kolba efektywne uczenie si¢
opiera si¢ na nastepujacych etapach, przebiegajacych po sobie:

M. MALEWSKI, Od nauczania do uczenia sig, S. 92.
22 Tamze, s. 95.
2 Tamze, s. 96-97.
* Tamze, s. 98-99.
2 Tamze, s. 105.
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e konkretnym doswiadczeniu,
o refleksyjnej obserwacji,
e tworzeniu abstrakcyjnych hipotez - analizie,

e aktywnego prowadzenia eksperymentow - zastosowanie w praktyce®.

Jest to proces kotowy, ktory moze zacza¢ si¢ w kazdym z etapow, jednak zeby przyniesé
rezultaty musza zosta¢ spelnione wszystkie kroki - dziataniu towarzyszy $wiadoma refleksja
prowadzaca do tworzenia teorii, ktéra do$wiadczenie porzadkuje i pozwala na ponowne
zastosowanie utrwalonych wiadomosci, ktéore ze swojej strony prowadza do nowego
doswiadczenia. Cykl si¢ powtarza, jednak za kazdym razem doswiadczenie jest nowe, cho¢

zbudowane na bazie wczesniejszych.

Mezirow nawigzuje natomiast do transformacji tre§ci doswiadczenia - ono samo prowadzi do
wytworzenia schematow znaczeniowych, ktore oprocz charakteru poznawczego maja takze
aspekt emocjonalny i wolitywny. Ten proces ogarniajacy calego czltowieka reguluje jego

. . .. . 27
zachowanie, w zwigzku z czym przyczynia si¢ do rozwoju osoby”".

Teoria uczenia si¢ przez poszerzanie ma swoje poczatki w rosyjskiej szkole kulturowo-
historycznej L. Wygotskiego 2. Jest to teoria bardziej praktyczna niz akademicka, ktéra
podkresla naturalny charakter uczenia si¢ 1 podejmuje probe dialektycznego potaczenia jednostki
i spoteczenstwa. Engestrom proponuje przyjecie horyzontalnej koncepcji uczenia sig, zgodnie z
ktéra wiedza jest nieustannie wytwarzana 1 modernizowana, a dziatanie rozwija si¢ w
odpowiedzi na napotykane problemy®. Uczenie zaczyna si¢ od tworczosci i innowacji - tam,
gdzie sg poszukiwane nowe rozwigzania powstajace przez reprodukcje i uzupeklnienie
dotychczasowych struktur. Struktury tworza systemy dziatania, ktore posiadajg nast¢pujace

cechy:

e istniejg w relacji z innymi systemami,
e wszyscy ich cztonkowie majg mozliwos¢ wyrazenia sie,
e systemy dziatania zachowujg swoja histori¢ w pamigci cztonkow,

e 7rddlem zmian jest sprzecznosc,

R. GAJEWSKI, O stylach uczenia sie i I-edukacji, w: E-mentor 4(11) 2005,
http://www.e-mentor.edu.pl/artykul/index/numer/11/id/189, dostep: 20.04.2016

?’"M. MALEWSKI, Teorie andragogiczne. Metodologia teoretycznosci dyscypliny naukowej, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1998, s. 107.

B, Malewski, Od nauczania do uczenia sig..., S. 110.

? Tamze, s. 110 -111.
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e transformacja systemu moze zachodzi¢ niezaleznie od intencji jego cztonkow™.

Teoria uczenia si¢ przez poszerzanie znajduje si¢ na etapie tworzenia si¢ i1 jest jeszcze

opracowywana.
1.1.3. Elementy charakterystyczne edukacji w Raporcie Delorsa

Kluczowym dla niniejszej pracy dokumentem jest raport Miedzynarodowej Komisji ds. Edukacji
1 Oswiaty dla XXI wieku, nazwany Raportem Delorsa (ta skrétowa nazwa begdzie wykorzystana
takze w pracy)*’. Komisja powstala z inicjatywy Konferencji Generalnej UNESCO w 1993, a
jej przewodnictwo zostato powierzone przewodniczacemu Komisji Europejskiej, Jacques'owi
Delors. W sktad komisji weszto jeszcze czternastu wybitnych przedstawicieli polityki, kultury i
nauki, reprezentujacych rézne narody i1 kultury. Samo tlumaczenie na jezyk polski tytutu
dokumentu nie oddaje oryginatu angielskiego, Learning: the Treasure Within. Pierwszy wyraz
moze by¢ thumaczony, jako edukacja, ale takze jako uczenie si¢, ktore wprowadza w zakres

terminu uczenie si¢ przez cate zycie.

Raport jest skierowany gléwnie do rzadéow 1 organizacji mi¢dzynarodowych w celu
sformutowania zalecen dotyczacych przysztosci edukacji - na jakg bedzie zapotrzebowanie 1 dla
jakiego spoleczeﬁstwa32. Delors we wstepie zarysowuje podejmowang problematyke, jako wyraz
troski o przyszte pokolenia "z nadziejg na lepszy S$wiat, ktory potrafi przestrzega¢ praw
cztowieka, okazywa¢ wzajemne zrozumienie, wykorzystywaé postep wiedzy jako narzedzie

stuzace rozwojowi ludzkiemu"*,

Cho¢ budowanie lepszego spoteczenstwa moze wydawac si¢
utopia, cztonkowie Komisji zdaja sobie sprawe, ze edukacja o tyle zmieni stosunki miedzy
grupami 1 narodami, o ile da mozliwo$¢ rozwoju poszczegdlnym jednostkom 1 bedzie stawiac
wysokie cele**. Rzady poszczegdlnych panstw sa odpowiedzialne za tworzenie odpowiednich

przestrzeni do realizacji tego postulatu.

Jedno z kluczowych zagadnien Raportu to stworzenie mozliwie szerokiej definicji
edukacji/uczenia si¢, ktora juz we wstepie jest okreslona, jako sposdb postepowania stuzacy

bardziej niz inne "harmonijnemu, autentycznemu rozwojowi ludzi, ktérego celem jest likwidacja

% Tamze, s. 113-114.
31). GNITECKI, Inspiracje badawcze i poznawcze plyngce z pogranicza pedagogiki i globalistyki, w:Pogranicza
pedagogiki i nauk pomocniczych, PALKA S. (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2004,
s.130.
%2Edukacja: jest w niej ukryty skarb: raport dla UNESCO Miedzynarodowej Komisji d/s Edukacji Dwudziestego
Pierwszego Wieku, DELORS J. (red.), Stowarzyszenie Oswiatowcow Polskich, Warszawa 1998, s.275-276.
33TamZe, s.10.
*Tamze, s.10.
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"3 Definicja Delorsa podkresla dwa

ubdstwa,wykluczenia, niezrozumienia, ucisku, wojen
aspekty edukacji. Pierwszym z nich jestwskazanie jej istoty, ktorym jest rozwdj. Raport
prezentuje szerokie znaczenie edukacji - to nie tylko proces poglebiania wiedzy lub zdobywania
umiejetnosci, ale kazde dziatanie, ktére bedzie stuzylo ogolnoludzkiemu rozwojowi.
Rozwinig¢cie tej mysli podaza w kierunku docenienia wnetrza kazdego czlowieka, poniewaz od

zrozumienia samego siebie zaleza dalsze wybory dotyczace poglebiania wiedzy. Dopiero

poznanie siebie otworzy przestrzen dla zrozumienia drugiego, jego odrgbnosci.

Drugi aspekt zawarty w definicji precyzuje cel, ktory zostaje uscislony w dalszej czg$ci
dokumentu: od rozwoju jednostek zalezy rozwdj spoteczenstw, ktore ze swojej strony stwarzaja
warunki do rozwoju talentow 1 wykorzystaniu mozliwosci tworczych. Innowacje naukowe 1
techniczne prowadzace do zwigkszenia i zroznicowania produkcji dobr i ustug sa dopiero na
kolejnym miejscu w hierarchii realizowanych zadan - zanim one beda celem edukacji, jest nim
najpierw wychowanie cztowieka do odkrycia swojej tozsamosci jako cztonka rodziny i narodu, a
dopiero na koncu - wytworcy dobr®. Edukacja nie moze by¢ podporzadkowana wytacznie
wymaganiom rynku pracy, gdyz jej rbwnie waznym celem jest rozwoj zdolnosci krytycznego

, . . . ;e . . . . , . . 37
myslenia, osadzania rzeczywistoéci i samodzielnego kierowania swoim losem w $wiecie®.

Istotng cecha, ktéra ma nadawac kierunek wspotczesnej edukacji jest jej charakter permanentny,
ktory wyraza si¢ w koncepcji uczenia si¢ przez cate zycie. Z jednej strony to odpowiedz na brak
mozliwosci zgromadzenia wystarczajacej wiedzy na konkretnym etapie edukacyjnym, z drugiej
strony sam proces edukacji podlega zmianom - mozliwosci uczenia si¢ sa wrecz nieskonczone.
Stad potrzeba zmiany stereotypowego myslenia, ze nauka odbywa si¢ tylko w instytucjach do
tego przeznaczonych. W rzeczywisto$ci nie jest juz tylko czynno$cig podejmowang w
odpowiednio przygotowanych miejscach, wiedza przekazywang przez bardziej wyksztatconych,
lecz staje si¢ stylem zycia: “odtad czas nauki obejmuje cate zycie, a wszystkie rodzaje wiedzy
przenikaja si¢ 1 wzbogacaja Wzajemnie"38. Jedng z podstaw wspotczesnej edukacji powinno by¢
przygotowanie do samodzielnego uczenia si¢ przez cale zycie, ktore moze przebiega¢ w rdznych

okolicznosciach.

Komisja sktadajaca si¢ z grona specjalistow rdéznych dziedzin zwigzanych z edukacja, stworzyla
dokument, ktory podaje fundamentalne zasady uczenia si¢. Co najwazniejsze, w centrum jest

postawione dobro cztowieka, a nie interesy gospodarcze krajow i organizacji. Edukacja nie moze

STamze, s.9.
**Tamze,s.14-15.
¥Tamze, s.100-104; H. SOLARCZYK, Edukacja ustawiczna..., 5.36-43.
%). DELORS, Edukacja..., 5.99.
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ksztatci¢ tylko w perspektywie korzysci ekonomicznych, traktujgcosobe przedmiotowo.
Cztowiek jest odpowiedzialnym podmiotem uczenia si¢, ktéore wedlug Raportu ma by¢
ukierunkowane na harmonijny rozwdj catej osoby. Dopiero wtedy bedzie mozliwy realny postep
nie tylko w dziedzinie nauki i techniki, ale przede wszystkim humanizacji $wiata,
przeciwdziataniu wojnom, zwalczaniu ubdstwa. Zogniskowanie gléwnego celu edukacji na
dobru cztowieka charakteryzuje takze formacje¢ zakonng, co jest podstawa do wykorzystania

Raportu do analizy formacji os6b konsekrowanych.

1.2. Formacja

Pojecie formacji w polskim kontekscie jezykowym jest uzywane znacznie rzadziej niz edukacja
czy ksztalcenie. Stad tlumaczenie tego terminu w pierwszej kolejno$ci ma charakter bardziej
ogolny niz edukacyjny: "formowaé - z tac. formare "ksztaltowac" - to "madawaé czemus
okreslong formeg, okreslony ksztatt; ksztattowac, wyrabiaé¢", "ustawia¢ w pewnym porzadku" (np.
pochod, orszak), "organizowaé co$, ustanawia¢, powotywaé do zycia" (np. rzad), w technice
"wykonywaé forme odlewnicza, nadawaé przedmiotowi zadany ksztatt za pomoca formy"*® W
stowniku jezyka polskiego wymiar wychowawczy pojawia si¢ dopiero na trzecim miejscu i
oznacza wyrabianie "w kim$ okreslonej cechy lub postawy”40. Wielki Stownik J¢zyka Polskiego
PAN, jako synonim tego terminu podaje ksztatcenie™, ktére wg Nowaka jest thumaczeniem
blednym gdyz nie uwzglednia genezy pojecia formacja, powstatego na gruncie pedagogiki o

inspiracji chrzes’cijaﬁskiej42.
1.2.1. Roéznorodno$¢ ujec terminu formacja

W tradycji chrzescijanskiej formacja jest terminem, ktory odwotuje si¢ do opisu stworzenia
cztowieka "na obraz Bozy" z Ksiggi Rodzaju 1,26-27. Zostaje podjety przez pierwszych
teologow 1 mistykoéw chrzescijanskich wskazujacych na proces, w ktérym osoba upodabnia si¢
do Boga: "Bozy obraz, na podobienstwo, ktorego zostat stworzony, cztowiek nosi w swej duszy i
ma go w sobie rozbudowywaé"43. Proces odtwarzania pierwotnego stanu Bozego podobienstwa

jest wlasnie formacja. Dopiero na poczatku XIX wieku, wraz z rozwojem pedagogiki, jakonauki,

¥ ). MIODEK, Formowaé i formutowaé, w:  Gazeta  Wroctawska z dn.  21.11.2012;

http://www.gazetawroclawska.pl/artykul/703437,jan-miodek-formowac-i-formulowac,id,t.html; dostgp:2.04.2014.
“Formowaé w: Stownik Jezyka Polskiego, http://sjp.pwn.pl/sjp/formowac;2558317.html, dostep: 2.04.2016.
' Instytut Jezyka  Polskiego PAN,  Formowaé, w: Wielki Stownik Jezyka  Polskiego,
http://www.wsjp.pl/index.php?id_hasla=25579&ind=0&w_szukaj=formowa%C4%87; dostep: 2.04.2016.
2 M. NowAK, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji chrzescijanskiej, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1999, s.282-283.
3 H.-G. GADAMER, Prawda i metoda: zarys hermeneutyki filozoficznej, Wydawnictwo Inter Esse, Krakow 1993,
s.42.
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J.G. Herder postuzyt si¢ tym terminem w znaczeniu pedagogicznym, a wraz z Heglem
uksztattowalo si¢ wspodlczesne rozumienie pojecia. Formacja jest dla filozofa dialektycznym
oddziatywaniem pomigdzy cztowiekiem i §wiatem, pomigdzy subiektywnos$cig i obiektywnoscia,
pomiedzy indywidualnoscig i kulturg - interioryzowaniem dorobku ludzkosci, identyfikowanym

z ksztatceniem lub przekazywaniem wiedzy.44

Jedno i drugie rozumienie formacji zaktada pewien rozwdj, jednak istotna rdznica miedzy nimi
znajduje si¢ w punkcie wyjscia: wizja chrzescijanska polega na wydobyciu obrazu, ktéry Bog
ztozyt w cztowieku i ktory potencjalnie w nim si¢ znajduje, natomiast interpretacja swiecka
koncentruje si¢ na przyswojeniu wiedzy, kultury, umiej¢tnosci zewnetrznych w stosunku do

formujacego si¢ podmiotu.

Formacje w mysli wspotczesnej mozna okresli¢, jako "cato$¢ procesow, inicjatyw i1 narzedzi,
zdefiniowanych 1 zaplanowanych wewnatrz przestrzeni organizacyjnej majacych na celu
umozliwienie zdobycia, utrzymania i rozwini¢gcia w osobach, ktore znajduja si¢ wewnatrz
organizacji, kompetencji technicznych i transwersalnych (wiadomos$ci, umiejgtnosci, postaw)

niezbednych do efektywnego wykonania powierzonej roli"*®

. Przytoczona definicja wpisuje si¢
przede wszystkim w kontekst zawodowy badz spoteczny, w ktorej zostaje potozony nacisk na
szeroko rozumiane przysposobienie do pewnej roli, ktora cho¢ angazuje catego cztowieka,
zwraca si¢ ku realizacji pewnej formy zewnetrznej w stosunku do podmiotu dziatan, w zwigzku
z czym jej odwzorowanie jest porownywalne. Natomiast w uje¢ciu chrzescijanskim w punkcie
wyjscia forma zostaje uprzednio ztozona w potencjalnych mozliwosciach podmiotu 1 w zwigzku
z tym rozwoj 0soby dokonuje si¢ w spetnieniu obrazu, ktéry ona sama juz w sobie nosi, ale
jednoczes$nie nieustannie odkrywa 1 realizuje w sytuacji, w ktorej obecnie si¢ znajduje. W
zwigzku z czym wskazane pojecie oznacza harmonijny proces urzeczywistnienia wewngtrznego
potencjalu cztowieka prowadzacy do uksztaltowania samego siebie w  wolnosci,
odpowiedzialnos$ci 1 r6znorodnosci zyciowych do§wiadczen prowadzacy do odnalezienia w sobie
Bozego obrazu, to "formowanie samego siebie i formowanie wychodzace od samego siebie"*®.
Od wczesniejszej orientacji odrdznia ja fakt, ze zaproponowana forma istnieje juz w osobie

ludzkiej, a nie jest narzucana z zewnatrz.

Jeszcze inng definicj¢ podaje Encyklopedia Katolicka, ktorej autorzy zwracaja uwagg, ze proces

formacji zalezny jest od podmiotu formujacego nadajgcemu mu pewien rytm, a dopiero pdzniej

*M. Nowak, Pedagogiczny profil nauk o wychowaniu. Studium z odniesieniami do pedagogiki pielegniarstwa,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 263-265; NOWAK, Podstawy pedagogiki, s.284.
G. GABRIELLI, S. MORMINO i in., Conoscenza e apprendimento: gli strumenti della formazione, w:Organizzazione
e gestione delle risorse umane, GABRIELLI G. PROFILIS. (red.),Wydawnictwo Isedi, Novara 2012, s. 255. 254-275.
**M. Nowak, Pedagogiczny profil..., s.270.
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od osobowego przedmiotu formacji, ktory aktywnie wiacza si¢ przez wskazywanie Kierunku
rozwoju i interioryzacj¢ przekazywanych tresci: "to wywieranie trwatych wplywow przez jedna
osobg, grupe, instytucje na osobowos¢ innego cztowieka w celu uksztalttowania w nim (zgodnie
z odpowiednim modelem) psychicznych struktur poznawczo-oceniajacych z internalizacjg
systemu przekonan i1 systemu wartosci oraz wytworzenia wyplywajacych z nich umiej¢tnych
dziatan w okreslonym kierunku (...) w procesie formacji odbiorca jest podmiotem aktywnym,
gdyz sam najtrafniej ocenia potrzeby wiasnego rozwoju i jego indywidualny charakter"*’. Taka
definicja nie zaniedbuje ani modelu formacji (jest procesem kierunkowym) ani jej
indywidualnego charakteru (bierze swoj poczatek w konkretnych uwarunkowaniach

osobowych), lecz w petni przedstawia jego specyfike.
1.2.2. Elementy charakterystyczne formacji o inspiracji chrzescijanskiej

Formacja w pierwotnym znaczeniu wigze si¢ z budowaniem wlasnej tozsamos$ci, poprzez
poznanie siebie, wejscie w relacj¢ z drugim i ze §wiatem, a obejmujac przede wszystkim wymiar
duchowy jednoczy i harmonizuje wszystkie sfery cztowieczenstwa: biologiczna, psychologiczna,
spoteczna, kulturowa, moralna, religijng i inne*® Wsrod komponentéw precyzujacych omawiany

proces mozna wyrdznic:

e formacja dokonuje si¢ na przestrzeni zycia, ktore nieustannie podlega przeobrazeniu;;

e przebiega w relacji do siebie samego, drugiego cztowieka i do $wiata, ktorego cztowiek
jest elementem;

e poczatek 1 cel formacji umiejscowiony jest w duchu - wewnetrznym elemencie istnienia
czlowieka;

e granice formacji sa narzucone przez nature, ktora okresla cztowieka w jego cielesnosci i
psychice;

e proces ten przebiega w wolnosci, cho¢ jego podstawe stanowi osobowa struktura;

e waznym czynnikiem komunikacji cztowieka z samym sobg sg uczucia;

e formacja jest procesem otwartym i nigdy niedokoﬁczonym49.

W zwiazku z tym, ze formacja wyplywa z wewnetrznej struktury czlowieka staje si¢ prawdziwa
wtedy, kiedy zamienia si¢ w autoformacj¢. Co nie oznacza, ze obecno$¢ osoby towarzyszacej w

formacji jest nieprzydatna i1 bezuzyteczna. Wrecz przeciwnie: "aby mogl si¢ formowac,

47 7. CHLEWINSKI, Formacja, w: Encyklopedia Katolicka. Tom V, L. Biefiskowski, P. Hemperka i in. (red.),
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, s.389.
M. Nowak, Pedagogiczny profil..., 5.266-267.
“Tamze,s.268-271.
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wychowanek potrzebuje drugiej osoby drugiego Ja, ktére staloby si¢ jego Ty
formacji wazna rola przypada formatorowi, ktory towarzyszy formowanemu na przestrzeni zycia

- z uptywem czasu jego rola jest coraz mniej znaczaca, gdyz wzrasta autonomia tego pierwszego.
1.2.3. Relacja pomiedzy edukacjai formacja

Edukacja ustawiczna nie ogranicza si¢ do rozwoju sfery intelektualnej, ale podejmuje rowniez
problematyke doskonalenie innych elementow czlowieczenstwa: spolecznych, kulturalnych,
moralnych i innych - prawdziwe ksztalcenie jest nieodigcznie zwigzane z wychowaniem. Jej
cztery filary, ktore wyznaczaja kierunek na XXI wiek sa nastgpujace: uczy¢ sie, aby wiedzieé,
potrafi¢, wspotzy¢ z innymi i by¢. Pokazuje to tendencje we wspotczesnej teorii ksztalcenia,
ktora "coraz bardziej oddala si¢ od ksztalcenia wyltacznie intelektualnej strony osobowosci 1

"1 Nowak, ktory za

przekazywanie wiedzy wigze z rozwojem catej osobowosci cztowieka
Kunowskim przedstawia etymologiczne i $cisle pedagogiczne znaczenie edukacji (rozumianej
jako wychowanie) wyraza takze przekonanie, ze ma ona"wspotczesnie gldéwnie spoteczne
zabarwienie, wystepuje u wielu autorow w lacznos$ci z nauczaniem i ksztalceniem - gdy
wskazuje na proces uczenia sie przez przezywanie czego$">2. W takiej perspektywie edukacja
permanentna nie rozdziela proceséw wychowania i ksztalcenia, o ile umozliwiajg one rozwoj
catej osoby ludzkiej, ktora jest jednoScig. W zwigzku z czym nie tylko $cisle rozumiane

wychowanie, ale edukacja w ogole jest dzialaniem na rzecz formacji.
Elementem charakterystycznym dla obu porzadkow jest przede wszystkim:

e ukierunkowanie calozyciowe,

e wykorzystanie wszelkich mozliwos$ci do zaangazowania si¢ we wlasny rozwoj,
e sklonnos$¢ do czynnego wiaczenia w rozwdj wszystkich ludzkich sfer,

e otwarto$¢ na zmiang,

e zdolnos¢ do uczenia si¢ we wszystkich warunkach 1 kazdej sytuacji.

Kolejne aspekty wspolne dla formacji i uczenia si¢ przez cate zycie podaje definicja Rezolucji
Rady Unii Europejskiej z 27 czerwca 2002 roku, ktéra wpisuje si¢ w przedstawione juz
spektrum rozumienia omawianego terminu "...pojecie lifelong learning (uczenie si¢ przez cale
zycie) powinno dotyczy¢ uczenia si¢ od fazy przedszkolnej do pdznej emerytalnej wlaczajac w

to cale spektrum uczenia si¢ formalnego (w szkotach 1 innych placoéwkach systemu edukacji),

¥Tamze,s.270.
*1Tamze,s.284; W. OKON, Wprowadzenie do dydaktyki ogdlnej, Wydawnictwo Akademickie "Zak", Warszawa
1998, s. 57.
*2M. NowAK, Pedagogiczny profil..., 5.285.
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pozaformalnego (w instytucjach poza system edukacji) i nieformalnego (naturalnego). Ponadto,
powinno si¢ ono odnosi¢ do wszelkiej, trwajacej przez cate zycie, aktywnos$ci uczenia sie,
majacej na celu rozwo] wiedzy, kompetencji i umiej¢tnosci w perspektywie osobistej,
obywatelskiej, spotecznej oraz zorientowanej na zatrudnienie. Zasadniczym odniesieniem w tym
wzgledzie powinna by¢ o0soba, jako podmiot uczenia si¢, co podkreSla¢ ma znaczenie
prawdziwej rownosci szans i jako$ci w procesie uczenia si¢">. Jednoczesnie nalezy wskazaé,
Ze nie s3 to pojecia synonimiczne, przynajmniej w oryginalnym, chrze$cijanskim znaczeniu
terminu formacja, ktore jest bogatszy o rozwdj wymiaru duchowego i budzenie $wiadomosci
samego siebie, tak,by odkrywa¢ swoj wilasny potencjatu i zy¢ w harmonii z samym sobg.
Formacja nie jest procesem przypadkowym, lecz wyptywajacym z indywidualnych mozliwos$ci
cztowieka i skierowanym na urzeczywistnienie potencjatu, ktory juz si¢ w nim znajduje, aby
uzewnetrzni¢ jego pickno>*. Formacja permanentna jest pojmowana wowczas, jakoptynacy z
wewnetrznej potrzeby, ukierunkowany proces uczenia si¢ przez cale zycie, wyplywajacy z
samej natury cztowieka, ktory dazy do rozwoju, a pobudzany przez sfer¢ duchowa w Absolucie

znajdujacy swoje spetnienie.

1.3. Filary edukacji w raporcie Miedzynarodowej Komisji do spraw Edukacji dla XXI
wieku pod przewodnictwem Jacquesa Delorsa Edukacja: jest w niej ukryty skarb

Cztery filary edukacji: uczy¢ sig, aby wiedzie¢, aby dziata¢, wspotzy¢ z innymi 1 by¢, znajduja
si¢ w czeSci raportu poswigcone] zasadom edukacji. Oprocz czterech wskazanych elementow
elementem konstytuujacym reguty edukacji jest jej wymiar calozyciowy. Raport poruszajac

tematyke edukacji catozyciowej podkresla takze nastgpujace elementy:

e zazwyczaj edukacja podporzadkowana jest wymogom ekonomicznym, komisja natomiast
wskazuje, ze w to tylko jeden z jej aspektow; edukacja ma by¢ dziataniem na rzecz
rozwoju jednostki, by mogla kierowa¢ swoim zyciem 1 znalez¢ rownowage miedzy nauka
1 pracg, oraz wdraza¢ aktywne obywatelstwo, ponad to ma umozliwi¢ "zdawanie sobie
sprawy z wlasnego jestestwa'>>,

e ma form¢ wielowymiarowej, wieloobszarowej dialektyki, taczacej wiedz¢ formalng z

nieformalna,

>% Rezolucja Rady Unii Europejskiej z dn. 27.07.2002r, http://www.lifelong-learning.pl/unia/9.pdf; dostep:
6.04.2016.
>M. NowaAK, Pedagogiczny profil..., s.267.
>J.DELORS, Edukacja...,s. 102.
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e zasadno$¢ dotychczasowych systemow edukacji zostaje wspolczesnie zakwestionowana,
a tradycyjne obszary edukacji, np.: rodzina, sgsiedztwo, Ko$ciot, zostajg obalone, skad
wynika konieczno$¢ nieustannej adaptacji wspotczesnego spoteczenstwa by moglo
odpowiedzie¢ na zapotrzebowanie dotyczace edukacji,

e coraz szerszy dostgp do edukacji przyczynia si¢ do wzrostu odpowiedzialno$ci i
indywidualnej gotowo$ci zaangazowania si¢ w nia,

e zostaje podkreslone otwarcie na edukacje takze tych form zycia kulturalnego, ktére do tej

pory nie postrzegaly siebie jako zaangazowanych w edukacje™.

Juz sam oryginalny tytul Raportu, Learning: The Treasure Within wskazuje jak ma by¢
rozumiana wspoéiczesna edukacja. To calozyciowy proces uczenia si¢ bazujacy na czterech
filarach. Aby edukacja spetniata swoj cel zaden z tych filarow nie moze by¢ zaniedbany - inaczej
pojawia si¢ niebezpieczenstwo jej instrumentalnego traktowania. Natomiast integralna wizja i
realizacja wszystkich ma charakter pomocniczy w spelnieniu si¢ osoby, odkryciu i realizacji jej
potencjalnych mozliwo$ci. Cho¢ we wstgpie do Raportu Delores cytujac bajke La Fontaine'a
wskazuje, ze ukrytym skarbem jest edukacja, przy wyznaczaniu jej celéw sens wskazany na
poczatku ulega przeobrazeniu - kazdy cztowiek ma ten skarb juz w sobie, edukacja jest
natomiast narzedziem, ktére ma umozliwi¢ wydobycie owego tworczego potencjatu®. Takie
stwierdzenie znajdujace si¢ w Raporcie stanowi podstawe do tego, by analizowa¢ formacje
permanentng w zyciu konsekrowanym w $wietle tego dokumentu pos$wigconemu tematyce
edukaciji - jak zostato wskazane oba pojecia nie tylko sg w relacji, ale takze zakladajg istnienie w
cztowieku pewnego potencjatu, ktory moze zosta¢ rozwinigty i umozliwi¢ realizowanie pehni

cztowieczenstwa.
1.3.1. Uczy¢ sig, aby wiedzie¢

Glownym celem edukacji w tym zakresie jest zdobycie narzedzi umozliwiajacych poszukiwanie
I przyswajanie wiedzy, a nie samo zapamigtywanie encyklopedycznych wiadomosci. W
zwigzku z rozwojem nauki niezbedne jest ciggle uaktualnianie zdobytej juz wiedzy, do czego
jest potrzebna zdolnos¢ jej poszukiwania 1 odkrywania nowych znaczen. Jesli uczenie si¢ jest
procesem, a nie raz dokonang czynno$cig to umiejetno$¢ jej aktualizacji jest wrecz elementem
niezbednym. Dzigki takiemu podej$ciu zmieniajacy si¢ §wiat nie jawi si¢ jako niezrozumiala
przestrzen wzbudzajaca Iek, lecz jako przestrzen eksploracji i spotkania z czym$ nowym.

Zdobywanie wiedzy pozwala rozumie¢ otaczajaca rzeczywisto$¢, nabywaé¢ zmyst krytyczny i

*®Tamze, 5. 99-113.
STamze, s. 85-86.
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rozwija¢ twoérczos¢. Uczenie si¢ prowadzi czitowieka do samodzielnosci w mysleniu i

ksztattowaniu sadow zgodnie z postepem wiedzy™.

W Raporcie uwaga zostaje zwrocona takze na konieczno$¢ podwdjnej dynamiki w zdobywaniu
wiedzy. Z jednej strony niezbgdna jest specjalizacja jednostek w waskich dziedzinach wiedzy.
Przyjecie takiej postawy jest potrzebne ze wzgledu na rozwoj wielu roznych gatezi nauki i
techniki, i ograniczen ze strony ludzkich mozliwosci. Rownie wazne jestprzyswojenie kultury i
wiedzy ogolnej, ktore pozwoli na wzajemne Zrozumienie i wspolprace. Zwracanie uwagi na
zbieznos¢, wspoldziatanie i elementy wspolne réznych dziedzin nauki, jest konieczne ze

wzgledu na wzajemne wykorzystywanie osiggni¢¢ roznych dyscyplin i gatezi wiedzySg.

W procesie uczenia si¢ istotng role odgrywa uwaga, pamig¢¢ 1 refleksja. Ta pierwsza jest
niezbedna za wzgledu na tendencje udzielania krotkich, zwiezlych informacji nastepujacych
bezposrednio jedna po drugiej. Duza ilos¢ bodzcéw docierajaca do organizmu w bardzo krotkim
czasie uniemozliwia §wiadoma refleksje nad wszystkimi, dlatego niezbgdna jest koncentracja,
aby moéc zrozumied przekazywane i przyswajane tresci. Uwaga taczy si¢ z pamigcia, gdyz mozna
zapamigtaé to, co zostato aktywnie przyjete. Dzieki selekcji materiatu, zapamigtywanie nie jest
procesem automatycznym. Z drugiej strony podkreslenie istoty pamigci sprzeciwia si¢ tendencji
rezygnacji z memoryzacji wogole, ze wzglgdu na ogrom przeptywu informacji. Refleksja,

myslenie taczace metode indukcyjng i dedukcyjng jest elementem uzupeiniajagcym poprzednieeo.

Edukacja pozostaje procesem otwartym, gdyz zdolno$¢ zdobywania wiedzy nie mija, lecz
sposob jej przyswajania podlega przemianie: “proces uczenia si¢ nigdy nie jest zakonczony i
moze go wzbogaci¢ kazde doswiadczenie"®. W zyciu dorostym podstawowym zZrodltem wiedzy

jest doswiadczenie. Jest to posrednie nawigzanie do edukacji nieformalne;.

Komisja zwraca roéwniez uwage na to, by traktowa¢ zdobywanie wiedzy nie tylko
instrumentalnie, w celu rozwoju zawodowego, ale takze by odkrywaé rado$¢ w samym uczeniu
si¢ 1 poswieci¢ jemu takze wolny czas®®. Samodzielna aktywno$¢ na polu edukacyjnym moze
wynika¢ z rozwijania indywidualnych zainteresowan i poglebianiu wiedzy, ktéra jest dla

uczacego si¢ wazna, przydatna i przyjemna, a pomijaniu tresci przyswajanych z koniecznosci.

**Tamze, s. 86-87.
>Tamze, s. 88
“Tamze, s. 87-88.
61TamZe, s. 88.
51TamZe, s. 87.
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1.3.2. Uczy¢ si¢, aby dziata¢

Nieodtagcznym elementem zdobywanej wiedzy jest praktyka. Nabyte wiadomosci maja by¢
wykorzystywane w konkretnych sytuacjach praktycznych, prowadzi¢ do przyswajania,
przeksztalcania, korygowania i udoskonalania umiejetnosci. Ten filar jest nicodlacznie
kojarzony z wykonywaniem pracy, udoskonalanej coraz bardziej dzi¢ki rozwojowi nauki.
Jednak prawdziwa innowacja, postep 1 rozwoj kulturalny, spoleczny i gospodarczy moze
dokonywaé si¢ tam, gdzie osoby w tworczy sposob wykorzystuja zdobyta wiedze ® .
Klasycznakonwencja uczenia si¢ ze wzgledu na dziatanie zostaje uzupelniona o zdolnosé
tworczejaktywnosci w ramach wykonywanego zajecia. Umiejetno$¢ przenoszenia teorii na
praktyke, zostaje dopelniona osobistym zaangazowaniem 1 zdolnosciami kazdej osoby.
Tradycyjny model kwalifikacji, rozumianych, jako kompozycja wiedzy 1 umiejetnosci
niezb¢dnych do wykonywania roli zawodowej juz nie wystarcza w wykonywaniu pracy.
Potrzeba rozbudowania go o charakterystyke indywidualng kazdej osoby, zwigzang z jej postawa
spoteczna, umiejetnoscig pracy w zespole, rozwigzywaniem konfliktow 1 szukaniem wspdlnych

rozwigzan, zdolnoscia podejmowania inicjatyw i innych specyficznych cech jednostki.

Widoczne przeksztalcenie dotyczace zmiany obszaréw i tresci uczenia si¢ zachodzi ze wzgledu
na dematerlizaj¢ pracy i rozwoj dzialalnosci ustugowej. Osobisty kontakt z klientem, bez
wzgledu na rodzaj dziatalnosci zawodowej (eksperci w roznych dziedzinach, ustugi finansowe,
doradztwo technologiczne, o$wiata, stuzba zdrowia), kieruje dynamika wykonywanego zawodu,
ktorej celem nie jest wytworzenie dobra materialnego, ale szeroko rozumiana pomoc drugiemu
cztowiekowi. Stad, oprocz zdobywania wiedzy, waznym czynnikiem jest ksztaltowanie postaw i
doskonalenie, zwielokrotnianie umiejetnosci. Jednak najwazniejszym ogniwem w nowoczesnym
systemie pracy nie bedzie opanowanie techniki, ani wysokie eksperctwo w danej dziedzinie, a
“zdolno$¢ nawigzywania trwatych 1 skutecznych relacji migdzy jednostkami” % Do
najwazniejszych kompetencji bedzie nalezala zdolno$¢ jednoczenia zespolu i1 organizowania
wspotpracy: "braki w stosunkach miedzyludzkich mogag sta¢ si¢ przyczyna powaznych
dysfunkcji 1 beda rodzi¢ zapotrzebowanie na nowy rodzaj kwalifikacji odwolujacy si¢ bardziej
do sposobu bycia niz intelektu"®. Autorzy Raportu zadaja pytanie o przestrzeh nabywania
umiejetnosci interakcyjnych, ale nie dajg zadnej odpowiedzi lub propozycji rozwijania tej

umiejetnosci, pozostawiajgc problem otwarty.

63 Tamze, s. 89.
64 Tamze, s. 91.
65 Tamze, s. 91.
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Inna sytuacja ma miejsce w krajach staborozwini¢tych i rozwijajacych si¢, gdzie ludno$é
uczestniczy jeszcze w gospodarkach tradycyjnych, co zmienia to perspektywe¢ rozumienia pracy,
zatrudnienia, a wigc i ksztalcenia. Raport jednak wskazuje, ze zwigzanie gospodarki z kulturg
naukowg i technologiczng jest celem dazen edukacji, tak, aby kreatywnie wykorzystywac
zdobycze cywilizacyjne w potaczeniu z kontekstem lokalnym. Pomimo zrdznicowanej sytuacji
przed wszystkimi zostaje postawione to samo pytanie: "jak uczy¢ si¢ skutecznie dziata¢ w
sytuacji niepewnej, jak uczestniczyé w tworzeniu przysztosci"®®? Przychodzi czas, kiedy kazdy
osobiscie zostaje postawiony przed wezwaniem tworzenia wspolnego jutra - edukacja moze by¢

pomoca w udzieleniu adekwatnej odpowiedzi.
1.3.3. Uczy¢ sig, aby zy¢ wspolnie

Wspolne zycie z innymi ludzmi jestprzedstawione, jako jedno z najwigkszych wyzwan
wspotczesnej edukacji. Juz przy refleksji nad praktycznym wymiarem uczenia si¢ zostata podjeta
problematyka relacji migdzyludzkich, ktéra teraz zostaje poglebiona. W pierwszej kolejnosci
motywem takiej szczegdlnej uwagi sa konflikty 1 przemoc, bedace zagrozeniem dla
bezpiecznego zycia. Nauczanie, przekazywanie wiedzy dotyczacej konfliktow i wskazywanie na
przemoc, jako zjawisko negatywne nie sa wystarczajagca metodg uczenia si¢ wspotzycia z
innymi. Trudnosci sg poglebiane na ptaszczyznie psychologicznej,socjologicznej, pedagogicznej
I ekonomicznej. Wyrazaja si¢ w tendencjach do przeceniania zalet grupy przynaleznosci,

szerzeniem si¢ indywidualizmu, wychowywaniem do wspoétzawodnictwa, rywalizacja na rynku

pracy.

Odpowiedzig na taki stan rzeczy nie moze by¢ wylacznie spotkanie z réznorodnymi grupami.
Trzeba budowac i realizowac¢ wspoélne cele, aby jedna misja taczyta ludzi, zamiast prowokowac
rywalizacje migdzy nimi. Wspotdziatanie moze doprowadzi¢ do wzajemnego zblizenia
cztonkow roznych zbiorowosci etnicznych, religijnych, swiatopogladowych. W zwigzku z czym
edukacja zmierzajaca do lepszego wspdizycia z innymi powinna obja¢ dwie przenikajace si¢

rzeczywistosci: odkrycie Innego i1 dazenie do wspolnych celow®’.

Odkrycie Innego bedzie zmierzato do odkrycia jego indywidualnosci, wyjatkowosci, ale takze
podobienstwa i wspoétzaleznosci zwigzanych z zamieszkiwaniem tej samej Ziemi. Punktem
wyj$cia w jego zrozumieniu jest poznanie samego siebie, ktoremu powinien sprzyja¢ kazdy

rodzaj edukacji 1 "tylko wtedy [dziecko i mtodzieniec] beda mogli wezu¢ si¢ w sytuacje innych 1

66 Tamze, s. 92.
% Tamze, 5.93-95.
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"%  Zgodnie z Raportem, pognebianiu samo$wiadomosci bedzie

zrozumie¢ ich reakcje
towarzyszylo rozwijanie empatii, spojrzenie na otaczajacy $wiat i ludzi z réznych punktéw
widzenia. Szczegbélne zadanie maja na tym polu nauczyciele, ktorych obowigzkiem jest
rozbudzanie myslenia i ksztalttowanie zmyshu krytycznegosg. Te cechy umozliwiajg prawdziwy,
gleboki dialog bedacy skutkiem otwarto$ci na Innego. Bez kwestionowania jego wartosci, a z

szacunkiem i petng afirmacja jego osoby.

Dazenie do wspolnych celéw powoduje w grupach juz istniejacych weryfikacj¢ dotychczasowej
identyfikacji i wytworzenie nowej. Wzajemna solidarno$¢ wzmacnia budowanie wigzi, stad
organizacje zajmujgce si¢ ubogimi, ruchy spoteczne, sport moga by¢ obszarami tworzenia
nowego "my", w ktérych ludzie stajg si¢ bliscy jedni drugim. Juz od pierwszych lat edukacji
potrzeba stawia¢ czota rzeczywistosciom trudnym i konfliktowym, by uczy¢ si¢ rozwigzywania
problemowychsytuacji jak najwczesniej i uczy¢ si¢ korzystajac ze swoich doswiadczen od
najmlodszych lat”®.Elementem sprzyjajacym takiemu wzrostowi jest przynalezno$¢ do jakie$
grupy zbierajacych ludzi, ktorych co$ taczy, zainteresowania, poglady, pomoc innym, wiara i

inne, ktora jest naturalnym srodowiskiem rozwijania umiejetnosci interpersonalnych.
1.3.4. Uczy¢ sig, aby by¢

Ostatni filar edukacji bezposrednio odwotuje si¢ do Raportu Edgara Faura Uczy¢ sie, aby by¢,
przywotujac niektore jego wytyczne. Podstawowym jest poddanie pod refleksje dotychczasowe;j
o$wiaty, ktora dopiero poprzez wychowanie i ksztatcenie, wszechstronne i ustawiczne, bedzie w
stanie formowaci zapewni¢ rozwdj catemu czlowiekowi "nie chodzi o to, aby uzyskiwaé
okreslone, ustalone raz na zawsze wiadomosci, ale o to, aby przygotowa¢ si¢ do zdobywania
wiedzy, podlegajacej stalej ewolucji, czyli uczyé¢ sie, aby by¢"™. Podstawowym zadaniem
edukacji jest zatem zdobycie umiej¢tno$ci uczenia si¢ na przestrzeni calego zycia, ktora

uksztattuje cztowieka na tyle, na ile on sam przyswoi sobie zdolnos$¢ uczenia sig.

W samym Raporcie Delorsa jest zaznaczone, ze ten filar edukacji nawigzuje do jej
fundamentalnej zasady,integralnego rozwoju kazdej jednostki. Edukacja ma obja¢ cztowieka
cato$ciowo: jego ciato i umyst, inteligencje i poczucie estetyki, wrazliwo$¢ 1 moralno$¢, takze
duchowosé¢’. Celem takiego procesu jest przejecie petnej odpowiedzialnoéci za wiasne zycie.

Ponadto formowanie zdolno$ci samodzielnego osadu rzeczywistosci jest niezb¢dne ze wzgledu

68TamZe, S. 94.
69TamZe, s. 94.
"*Tamze, s. 92-95.
"E. FAURE, Uczy¢ sie, aby by¢. Prezentacja raportu, PWN, Warszawa 1975, s. 15.
72).DELORS, Edukacja..., s. 95.
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na rosngcy wptyw medidow na opini¢ publiczng. W dwadziescia lat po opublikowaniu Raportu, w
dobie dynamicznego rozprzestrzeniania si¢ informacji i powszechnego dostgpu do $rodkow
spotecznego przekazu zdolno$¢ niezaleznego ksztattowania wilasnego pogladu jest jeszcze
bardziej utrudniona. Twoércy Raportu prognozowali wzrost znaczenia mediow, ktore przyczynia

si¢ do dehumanizacji swiata™ i czas pokazat, ze rokowania zrealizowaty si¢ w krotkim czasie.

Dostep do wielu zrodet informacji, kultura obrazkowa, interesy ekonomiczne réznych instytucji
sponsorujgcych programy majace przynies¢ zysk, bardziej niz dobro jednostki, mozliwos¢
publicznego wyrazania opinii, ktéra w krotkim czasie obiega caly $wiat, szerokie grono
odbiorcow, charakteryzujg wspotczesne media. W chaosie opinii i nattoku sprzecznych
komunikatéw, wylowienie tego, co dobre, prawdziwe i pigkne, ponadto uksztaltowanie wlasnego
zdania zgodnego z przekonaniami i warto$ciami, jest dla cztowieka wielkim wyzwaniem. Stad
autorzy wskazuja na szczegoélne zadanie edukacji, ktora ma dostarczy¢ drogowskazow
intelektualnych pozwalajacych zrozumie¢ otaczajacy $swiat i wyposazy¢ "wszystkich ludzi w
wolno$¢ mysli, uczucia, sagdu i wyobrazni (...) aby (...) pozosta¢, na ile to mozliwe, panem

swojego losu"™.

Emancypacja jednostki, uniezaleznienie jej od manipulacji, ma prowadzi¢ do
podejmowania odpowiedzialno$ci osobistej i zbiorowej. Doswiadczenie pojedynczych ludzi
przektada si¢ na doswiadczenie spoteczenstw, ktore dzigki roznorodnosci doswiadczen, czerpigc
z osiagnie¢ lokalnych, mogli wypracowa¢ innowacyjne metody w rozwigzywaniu problemow,

np. przemocy lub réznych klesk.

Wsrdod kompetencji osobistych miejsce szczegodlne przynalezy wyobrazni i kreatywnosci, ktora
gwarantuje postep cywilizacyjny ludnosci. Komisja sprzeciwia si¢ wylgcznie utylitarystycznej
wizji edukacji i proponuje otwarcie na doswiadczenia "przezy¢ estetycznych, artystycznych,
sportowych, naukowych, kulturalnych i spotecznych"”, szczegolnie ze wzgledu na wzrastajace
tendencje do standaryzacji zachowan indywidualnych, by wspomaga¢ odkrywanie
indywidualnych talentow’®.

Uczy¢ sig, aby by¢, to takze edukacja przez wiasne doswiadczenie. Jest ono cennym zrodlem
wiedzy nie tylko o przezywanej rzeczywistosci, ale takze o samej osobie uczace;j si@”. Pokazuje,
bowiem indywidualne zdolnosci, okresla granice mozliwosci, Koryguje btedne myslenie o sobie,
ale takze otwiera nieznane dotad horyzonty i nowe perspektywy, ktore pojawiaja si¢ w trakcie

uczenia si¢. Doswiadczenie, ktore przebiega w okres§lonym $rodowisku angazuje nie tylko osobe

73TamZe, s.96.
"Tamze, . 96.
®Tamze, s. 96.
®Tamze, s. 95-97.
77TamZe, s. 97.
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- ale rowniez spoteczno$¢, w ktorej zachodzi omawiany proces. Z jednej strony, to ono ksztattuje

kazdego indywidualnie, ale samo jest tworzone przez tych, ktorzy podlegaja edukacji.

Cztery filary edukacji stanowig zasade uczenia si¢ nieprzyporzadkowang konkretnej fazie zycia,
lecz mozliwg do zrealizowania na kazdym etapie egzystencji. Srodowisko edukacyjne,
obejmujgce jej czas i teren, nieustannie ulega rozszerzeniu. Jedng z takich niszy jest zycie
konsekrowane, stad warto podjac¢ refleksje, w jaki sposdb jest ona zorganizowana i stanowi

srodowisko uczenia si¢ przez cate zycie.
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2. Formacja w zyciu konsekrowanym

Formacja w zyciu konsekrowanym, ktéra jest poglebieniem formacji chrzescijanskiej,
charakteryzuje si¢ wielowymiarowoscig. Aby moc ja zrozumie¢ w petni, niezbgdne jest studium
interdyscyplinarne tgczace nauki spoteczne z teologig. Dlatego juz w punkcie wyjscia trzeba
zaznaczy¢, ze ponizsza analiza ma na celu pedagogiczny oglad rzeczywisto$ci wspomnianego
procesu, ktory nie wyczerpuje jej catosci. Odniesienie do istoty Boga i niektdrych aspektow
religijnych jest w niektérych miejscach niezbedne, ze wzgledu wspomniany charakter Zycia
konsekrowanego, w ktorym sam Bog jest jego poczatkiem, centrum i punktem dojScia.
Rzeczywistos¢ duchowa nie wyklucza tej cielesnej, psychicznej i spotecznej - wrecz przeciwnie,
zespala je 1 nadaje im prawdziwg wartos¢. Wspomniane wczes$niej cechy formacji
chrzescijanskiej odnosza si¢ w pelni do zycia konsekrowanego. Odkrywanie i rozwijanie
duchowego obrazu, upodobnienia do Boga w zyciu konsekrowanym staje si¢ jego forma: "zycie
konsekrowane przez profesje rad ewangelicznych jest trwata formg zycia, w ktoérej wierni pod
dziataniem Ducha Swictego nasladujac dokladniej Chrystusa oddaja si¢ umilowanemu nade

wszystko Bogu"'®

, a wigc w pelni realizuje zalozenia samej formacji.

Rady ewangeliczne, czystos$¢, ubostwo 1 postuszenstwo, ktore stanowig sposob zycia oséb
konsekrowanych, nazywane trzema najcenniejszymi dobrami ludzkimi, mogg stanowic
przeszkode w realizacji zycia oddanego Bogu ze wzgledu na poswigcenie im zbytniej uwagi.
Zakonnicy kieruja ja przede wszystkim ku Bogu, a przez Niego takze i na ludzi. Model zycia
wskazany przez Jezusa i zgodny z tymi radami, ktory jest poznawany w Ewangelii wskazuje, ze
"kazdy cztowiek (...) jest powolany (...) by sta¢ si¢ synem w Synu"79. Jesli w Ewangelii znajduje
si¢ petna prawda o cztowieku, to antropologia bedaca podstawg tworzenia modelu formacyjnego
"swoje dopelnienie i1 szczyt znajduje w Osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest najdoskonalsza

Formg przezywania siebie jako osoby"®.

Takie stwierdzenie na nowo doprowadza nas do
pierwotnego odczytania znaczenia omawianego procesu i uzasadnia przekonanie, ze samo zycie
konsekrowane, majgce punkt odniesienia w osobowej kulminacji formy zrealizowanej w Jezusie

Chrystusie, jest juz formacja 8

" KPK 573,1.
*PdV nr 45.
%M. KozucH, Chrzescijariska formacja indywidualna, Wydawnictwo Wam, Krakow 2001, s.21.
* RdC nr 15.
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2.1. Podstawowe pojecia i Zzrodla formacji w zyciu konsekrowanym

A. Cencini, kanozjanin, psycholog i pedagog, kierownik duchowy i terapeuta, wychowawca
klerykow, wyktadowca i1 profesor, autor licznych publikacji z zakresu formacji zakonnej i1
kaptanskiej definiuje ja jako: "ciagla dyspozycyjnos$¢ uczenia si¢, wyrazajacg si¢ w roéznych
codziennych dziataniach dnia i dziataniach nadzwyczajnych: w czuwaniu i rozpoznawaniu, w
ascezie i modlitwie, w nauce i apostolacie, w weryfikowaniu osobistym i wspdlnotowym itd. - w
tym wszystkim, co pomaga dojrzewacé tozsamos$ci osoby wierzacej do kreatywnej wiernosci

. ;. . , . .. .82
wlasnemu powotaniu w réznych okolicznosciach i fazach zycia"

. Wystarczy poczatkowy zarys
formacji cigglej w zyciu konsekrowanym,zeby wskazaé elementy wspdlne z uczeniem si¢ przez
cate zycie. Samo wyrazenie "formacja ciggla" po raz pierwszy zaproponowali Louis Armand i
Michel Drancour w 1961 roku w publikacji pt. Plaidoyer puor I'avenir, w ktorej stwierdzaja, ze
w historii formacji, okres w ktorym szkolenie 1 formacja koncentrowaty si¢ na mtodosci, jest
uwazany za okres paleokulturowy. Wszyscy doro$li majg dzi§ zaangazowac si¢, aby przemysle¢
sposob, w jaki sa przetwarzane wiadomos$ci. Na pierwszym miejscu potrzeba uczy¢ si¢ uczy¢.

n 83

Formacja ciggla jest jedynym s$rodkiem"™. W $rodowisku chrzeécijanskim po raz pierwszy

wskazany termin poddat analizie prawdopodobnie Paul Grieger84.

Od tamtego momentu do tej pory powstalo wiele dokumentoéw Kosciota, w wymiarze
mig¢dzynarodowym, jak i poszczegodlnych instytutow zakonnych oraz konferencji wyzszych
przetozonych poszczegodlnych episkopatoéw na temat formacji zakonnej. W odpowiedzi na
wezwanie Kosciota "aby kazdy Instytut zawart w swojej ratio institutionis mozliwienajbardziej
precyzyjne 1 systematyczne okreslenie programu formacji statej, ktorej gldéwnym celem bedzie
wspomaganie rozwoju kazdej osoby konsekrowanej przez caty okres jej zycia" 8 kazde
zgromadzenie zakonne w oparciu o obowigzujace dokumenty, zgodnie z charyzmatem i misja
instytutu, stworzyto lub jeszcze jest na etapie tworzenia osobnego dokumentu wewnetrznego
zawierajacego normy formacji wilasnej, ktore sg podstawag wdrazania zakonnikow w formacje
ciggla. W praktyce taki plan jest tworzony a priori, stosownie do charakterystyki instytutow w

oparciu o ich charyzmat i misj¢, modyfikowany nastepnie a posteriori w celu uaktualnienia

82A\. CENCINI, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2003, s. 39.
8L. ARMAND, M. DRANCOUR, Plaidoyer puor I'avenir, Wydawnictwo Calmann-Lévy, Paryz 1961, cytat za: P.
GRIEGER, La formazione permanetne negli Istituti religiosi. Problemi psico-pedagogici, w: Vita Consacrata 1980
(16) nr.5, s. 370; A. CENCINI, Oddech zycia..., 5.24.
¥Pp. GRIEGER, La formazione permanetne negli Istituti religiosi. Problemi psico-pedagogici, w: Vita Consacrata
1980 (16) nr.5, s. 367-375 (I), P. GRIEGER, La formazione permanetne negli Istituti religiosi. Problemi psico-
pedagogici, w: Vita Consacrata 1980 (16) nr.6-7, s. 421-433 (l1); P. Grieger, La formazione permanetne nella vita
religiosa, Wydawnictwo Rogate, Rzym 1987.
% VCnr69.
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formacji osobistej, udoskonalenia sprawowanych zadan i funkcji, w celu powtdrnego zwrocenia

sie ku whasciwej formie - Jezusowi Chrystusowi i petnej realizacji swojej misji®.
2.1.1. Istota zycia konsekrowanego i1 formacji zakonne;j

Zycie konsekrowane to taki sposob zycia, w ktorym cztowiek dobrowolnie nasladuje Jezusa
Chrystusa wybierajac zycie bez wlasnosci, w postuszenstwie i czystoSci. Decyduja si¢ na nie
pragnie dazy¢ do doskonatej mitosci poprzez poswigcenie si¢ Bogu dla jego chwaty, w stuzbie
Kosciotowi &'. Kazdy instytut zakonny, pomimo wspolnego modelu, proponuje jednak inng
realizacj¢ zycia radami ewangelicznymi, zgodnie z duchem zatozycieli, odrebnym charakterem 1

zatozonymi zadaniami Zgromadzenia, a takze czasem i miejscem jego powstania®.

Osoby, ktore publicznie sktadaja Bogu S$luby przyjete w imieniu Kos$ciota, nazywamy
zakonnikami®. Przy calej réznorodnosci sposobow zycia w roznych instytutach zakonnych,
elementem charakterystycznym dla wszystkich jest wybdr formy zycia Jezusa Chrystusa opisany
w Ewangelii. Proces,ktory ma doprowadzi¢ dozinterioryzowania wartosci ewangelicznych i
podjecia zycia w ubdstwie, postuszenstwie i czystosci nazywamy formacjg zakonng. Aby
odpowiedz na wezwanie ksztaltowania w sobie czlowieka doskonatego na wzor Jezusa nie byla
powierzchowna, a rzeczywisto$¢ formacyjna przemieniata calg osobg, "to proces, ktory do niego
przygotowuje, powinien mie¢ charakter totalny. Musi to by¢ formacja calej osoby, obejmujaca
cato$¢ jej istoty, wszystkie aspekty jej tozsamosci, jej czyny i intencje. Jest oczywiste, ze wlasnie
ze wzgledu na to dazenie do przemiany catej osoby wysifek formacyjny nigdy sie nie koriczy"go.
Prawo catos$ci, o ktorym wspomina dokument Vita Consecrata dotyczy zaré6wno czasu formacji,
ktora obejmuje cate zycie (stad okreslenie formacja permanentna), jak réwniez jej wymiarow:
"formacja, aby byla pelna, musi obejmowac wszystkie dziedziny zycia chrzescijanskiego i
konsekrowanego. Nalezy zatem zaplanowa¢ formacje osobowg, kulturowa, duchowg 1
duszpasterska, dazac wszelkimi $rodkami do harmonijnego potaczenia réznych aspektow"**. W

zwigzku z tym wymiar ludzko-psychiczny formacji zakonnej uzupetliony jest teologiczno-

8P, GRIEGER, La formazione permanetne negli Istituti religiosi. Organizzazione e pedagogia. Contenuti e
programmi. w: Vita Consacrata 1982 (18)nr3, s. 205.
8 LG rozdz. IV, PC nr1, VC nr 1.
%pCnr2.
% KPK 607,2.
%\V/C nr 65.
ngamZe, nr 65.
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duchowg perspektywa zycia konsekrowanego, ktéry w tym zakresie proponuje okreslony model

pedagogiczny czlowieka doskonalego, zrealizowanego w Jezusie Chrystusie.*

2.1.2. Wybrane dokumenty Kosciota odnoszace si¢ do formacji w zyciu

konsekrowanym

Poczawszy od Soboru Watykanskiego II na temat formacji zakonnej powstalo wiele
dokumentow, ktore stanowig kluczowy punkt odwotania dla kazdej formacji w obrebie zycia
konsekrowanego, bez wzgledu na przynalezno$¢ do roznych zgromadzen i instytutow.
Wisréd najwazniejszych mozemy wyr6znic:
1) Dokumenty soborowe
i) Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, rozdziat VI
i) Dekret o przystosowanej do wspoélczesno$ci odnowie zycia konsekrowanego
Perfectate caritatis
2) Instrukcje i dekrety Kongregaciji Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego
i) O odnowie formacji zakonnej Renovationis Causam
1) Zakony i promocja ludzka. OptionesEvangelicae
iii) Istotne elementy nauczania Kos$ciota na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu
do instytutow oddajacych si¢ pracy apostolskiej EssentialElements
iv) Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych Potissimum Institutioni
V) Zycie braterskie we wspolnocieCongregavit nos in unumChristi amor
vi) O wspolpracy migdzyzakonnej w dziedzinie formacji. Attentaallecondizioni
vii)Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa — Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysigcleciu Ripartire da Cristo
viii)  Postuga wtadzy i postuszenstwo— Faciem tuam,Domine, requiram
3) Dokumenty papieskie
1) Adhortacja postsynodalna Vita Consacrata, Jan Pawet I1
4) Inne dokumenty, ktore obejmujac dziatalno$¢ Kosciota poruszaja rowniez tematyke zycia
konsekrowanego i formacji permanentnej
i) Kodeks prawa kanonicznego - wybrane kanony
i) Katechizm Kosciota Katolickiego - punkty 914-933

% A. CENCINI, Synowskie uczucia. Droga formacyjna w Zyciu konsekrowanym, Wydawnictwo Salwator, Krakow
2005, 5.35-40; B. GOYA, Formacja integralna do zycia zakonnego. Wydawnictwo Salwator, Krakow 2007, s.49-62.
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http://www.zyciezakonne.pl/dzialy/dokumenty/kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/
http://www.zyciezakonne.pl/dzialy/dokumenty/kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/
http://www.zyciezakonne.pl/dzialy/dokumenty/kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/
http://www.zyciezakonne.pl/instrukcja-o-odnowie-formacji-zakonnej-renovationis-causam-1969-r-20112/
http://www.zyciezakonne.pl/1980-08-12-zakony-i-promocja-ludzka-%c2%aboptiones-evangelicae%c2%bb-20906/
http://www.zyciezakonne.pl/1983-05-31-instrukcja-istotne-elementy-nauczania-kosciola-na-temat-zycia-konsekrowanego-w-zastosowaniu-do-instytutow-oddajacych-sie-pracy-apostolskiej-%c2%abessential-elements%c2%bb-20910/
http://www.zyciezakonne.pl/1983-05-31-instrukcja-istotne-elementy-nauczania-kosciola-na-temat-zycia-konsekrowanego-w-zastosowaniu-do-instytutow-oddajacych-sie-pracy-apostolskiej-%c2%abessential-elements%c2%bb-20910/
http://www.zyciezakonne.pl/1990-02-02-instrukcja-wskazania-dotyczace-formacji-w-instytutach-zakonnych-%c2%abpotissimum-institutioni%c2%bb-20913/
http://www.zyciezakonne.pl/1994-02-04-instrukcja-zycie-braterskie-we-wspolnocie-%c2%abcongregavit-nos-in-unum-christi-amor%c2%bb-20916/
http://www.zyciezakonne.pl/rozpoczac-na-nowo-od-chrystusa-odnowione-zaangazowanie-zycia-konsekrowanego-w-trzecim-tysiacleciu-19568/
http://www.zyciezakonne.pl/rozpoczac-na-nowo-od-chrystusa-odnowione-zaangazowanie-zycia-konsekrowanego-w-trzecim-tysiacleciu-19568/
http://www.zyciezakonne.pl/posluga-wladzy-i-posluszenstwo-faciem-tuam-domine-requiram-2008-r-19561/

Wymienione dokumenty przedstawiajg formacj¢ osob konsekrowanych jako niezbedny element
zycia konsekrowanego, poczawszy od dekretu O przystosowanej do wspolczesnosci odnowie
zycia konsekrowanego z 1965 roku "zakonnicy przez cate zycie powinni wytrwale starac si¢
podnosi¢ na wyzszy poziom swojg kulture duchowg i naukowa oraz rozwija¢ umiejetnosci
praktyczne, a przelozeni — stosownie do mozliwosci — niech dadzg im do tego czas i
sposobno$¢"®. Instrukcja Istotne elementy nauczania Kosciota na temat zycia konsekrowanego z
1983 podkresla aspekt rozwoju zawarty w samej strukturze tego sposobu zycia: "posiada [ono]
szczegOlng formeg, samo w sobie jest ono nieustannym rozwojem, jest czyms$, co nigdy nie

n94

zatrzymuje si¢ W miejscu™". W adhortacji apostolskiejVita Consecrata uwaga zostaje zwrocona

na nieustanny charakter tego procesu, "ze wzglgdu na to dazenie do przemiany calej

0soby wysitek formacyjny nigdy sie nie koriczy"gs.

Natomiast w instrukcji O odnowionym
zaangazowaniu zZycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu juz sam ewangeliczny sposob zycia
zostaje utozsamiony z procesem uczenia si¢: "formacja nie jest tylko czasem pedagogicznym
przygotowania do $lubow, ale przedstawia teologiczny sposob mysSlenia o zyciu

n 96

konsekrowanym, ktore samo w sobie jest nigdy nie konczaca si¢ formacjg" ™. Koncepcja

formacji w zyciu konsekrowanym na przestrzeni lat ulega przeobrazeniu.

Systematyczna lektura dokumentow Kosciota na temat formacji zakonnej ukazuje postep
rozumienia istoty tego procesu, ktory od poczatku jest jego elementem istotnym, jednak
ewoluuje w kierunku okreslenia samej formy Zycia konsekrowanego jako nieustannej formacji.
W nauczaniu Kosciota dotyczacym Zycia zakonnego na przestrzeni lat mozna zauwazy¢ nacisk
na stopniowy charakter formacji zakonnej, ktora na réznych etapach zycia konsekrowanego
skupia uwage na réznych elementach rozwoju cztowieka, zdajac sobie sprawg, ze "formacja nie
moze dokona¢ sie od razu w catosci"®’. Przy czym, cho¢ jest podzielona na konkretne etapy,

istnieje Scista relacja miedzy nimi.
2.1.3. Etapy formacji zakonnej i ich zwiazek z formacja permanentng
Formacja zakonna jest procesem etapowym - rozpoczyna si¢ formacja poczatkowa ktorej celem

jest przygotowanie do podje¢cia zycia konsekrowanego i wprowadzenie w formacje ciagla.

Pierwszy jej okres to prenowicjat majacy za zadanie przygotowanie kandydata do podjecia zycia

%pC nr 18.
% EE nr 44.
% \/C nr 65.
% RdC nr 15.
" EE nr 48.
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w nowicjacie%. To przygotowanie dokonuje si¢ w zakresie formacji naturalnej (psychologicznej,
doktrynalnej) i chrze$cijanskiej (duchowej) tak, aby kandydaci osiagngli pewna ludzka
dojrzato$¢, réwnowage uczuciowa, zdolnos¢ do zycia we wspodlnocie, ktére w postulacie
podlegajg weryfikacji. Kolejnym etapem jest nowicjat, "zmierza ku temu, zeby nowicjusze
doktadniej rozpoznali Boze powotanie 1 to wilasciwe danemu instytutowi, by doswiadczyli
sposobu zycia instytutu, uformowali umyst i serce jego duchem, a takze by mozna bylo
potwierdzi¢ ich zamiar i zdatnos¢" *°. Kandydat na osobe konsekrowang dzieki szczegblnym i
zintensyfikowanym dziataniom - poglebianiu relacji z Bogiem przez modlitwe, praktykowanie
zycia ewangelicznego 1 braterskiego, poznawanie duchowosci 1 misji zgromadzenia, ma na celu
ksztaltowanie u kandydatéow tozsamosci powolaniowej w zyciu konsekrowanym ® .Po
nowicjacie nastepuje etap formacji juniorackiej, poswiecony juz w wigkszym stopniu niz
dotychczasowe tradycyjnemu ksztalceniu: ,,w poszczegodlnych instytutach po pierwszej profesji
ma by¢ realizowane ksztalcenie wszystkich cztonkéw, zmierzajacych do prowadzenia pehniej
zycia wilasciwego danym instytutom oraz coraz doskonalszej realizacji jego misji. Dlatego
wlasne prawo powinno okre§li¢ program i czas trwania tegoz ksztalcenia, uwzgledniajac
potrzeby Kos$ciota oraz warunki ludzi i czasu zgodnie z celem i charakterem instytutu”ml.
Edukacja junioracka powinna by¢ przystosowana indywidualnie do kazdej osoby
konsekrowanej, obejmowa¢ wymiar duchowy, apostolski, naukowy i praktyczny. Na tym etapie

cztonkom zgromadzenia nie mozna powierza¢ obowiazkéw, ktore utrudniatyby ja'%.

Formacja ciggla kontynuuje zasady wskazane co do wczesniejszego etapu: "powyzsze zalecenia,
szczegolnie istotne w tym okresie formacji zakonnikow, zachowuja swoja wage przez calg reszte
ich Zycia"m, z uwzglednieniem, ze jest to proces nieustanny ze wzgledu na nowos¢ z jaka
kazdego dnia osoby konsekrowane sa zobowigzane odpowiedzie¢ Bogu: "uzasadnieniem
formacji ciaglej jest najpierw inicjatywa Boga, ktory powotuje kazdego we wszystkich
momentach Zycia 1 we wcigz nowych okoliczno$ciach. Charyzmat Zzycia zakonnegow
okreslonym instytucie to "taska zywotna, ktora nalezy przyjmowac i nig zy¢ czgsto w warunkach

104

zupelnie nowych” . Dlatego punktem wspolnym dla formacji poczatkowej i ciaglej jest

"docibilitas, czyli otwarcie jednostki na nauke¢ ktora niesie ze soba zycie i doswiadczenie, na

% KPK, kan. 597, §2.
®Tamze, kan. 646.

100 py nr 45,

101 KPK, kan. 659, § 1-2.
%2 Tamze, kan. 660, § 1-2.
13 p) nr 63.

1% Tamze, nr 67.
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nauke 1 wychowanie przez innych, przez kazda sytuacje egzystencjalnq"105. To pojecie, ktore
trudno przetlumaczy¢ na polski, oznacza zdolno$¢ do uczenia si¢ i mozliwo$¢ bycia nauczanym,
stanowi cel formacji poczatkowej - takie przygotowanie osoby podejmujacej zycie
konsekrowane, ktore doprowadza jg do aktywnego zaangazowaniaw procesie formacji i
pozwala na uksztattowanie pozytywnej postawy w stosunku do rzeczywistosci, wewngtrznej
wolnosci, zdolnosci do spotkania innego, zachwytu nad pigknem i dobrem - uczeniem si¢ w

S .. 106
Zycliu 1 poprzez zycie .

Poczatkowe lata zycia konsekrowanego przygotowuja do postawy, zgodnie z ktérg “cztowiek

107 - L
"', aby z dnia na dzien

bedzie podatny na wplywy formacyjne przez cale swe zycie
weryfikowaé i uzupelnia¢ swoja wiedze, umiejetnosci, prace nad charakterem i postepy
duchowe. Ma ono w sobie element witalny, dostosowujacy je do czasu, okoliczno$ci i miejsca.
Zycie konsekrowane, istnieje juz od IV wieku po Chrystusie, jednak wcigz realizuje si¢ w
nowych okoliczno$ci'®. Na przestrzeni wiekoéw nieustannie zachowuje swoj pierwotny zamyst i

fundament, co jest $wiadectwem jego zywotnoéci i zdolnosci adptacyjnych w réznych

warunkach.

2.2. Przystosowanie formacji zakonnej do wspoélczesnych realiow

Zycie zakonne pozostaje, nawet w kregach koscielnych, czesto niezrozumiate. Wyrzeczenie i
asceza, zwigzane z czystoscig, ubostwem 1 postuszenstwem, podjete za przykltadem Jezusa
Chrystusa wymykajg si¢ ze zracjonalizowanej wizji rozwoju 1 ksztaltowania zaproponowanej
przez nauki o paradygmacie pozytywistycznym. W podobny sposob samo przestanie Ewangelii
moze wydawaé si¢ pozbawione empirycznego uzasadnienia, "rozdzwiek miedzy Ewangelig a
kulturg jest bez watpienia dramatem naszych czasow, jak byt nim takze w innych epokach"log.
Formacja 0sob konsekrowanych dokonuje si¢ wigc w napieciu miedzy kulturg wspotczesnego

Swiata, a kulturg Ewangelii. Jednak samo zycie konsekrowane tak dtugo, jak bedzie no$nikiem

warto$ci ewangelicznych, moze "dosiggnac 1 jakby przewracaé kryteria oceny, hierarchi¢ dobr,

%A CENCINI, Oddech zycia..., 5.36.
%Tamze, 5.37; A. CENCINI , Drzewo zycia. Ku modelowi formacji poczatkowej i permanentnej, Wydawnictwo
Salwator, Krakow 2005, s.126-135.
197v/C nr 69.
'S, DE GUIDI, Zycie konsekrowane kobiet. Postuga i swiadectwo. Praktyka formacji permanentnej, Wydwnictwo
Salwator, Krakow 2006.
%9 EN nr 20.
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postawy 1 nawyki myslowe, bodzce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego" 110,

Formacja permanentna stuzy uwewngtrznieniu ewangelicznego stylu zycia, ktdry promuje

wartosci istotne w kazdej epoce, ukazuje cztowiekowi jego godnos¢, sens zycia i ostateczne

powolanie. Zjawiska charakterystyczne dla wspodlczesnosci, np. intensywny proces

uprzemystowienia i technicyzacji, rewindykacja wolnosci osobistej 1 praw ludzkich, gwattowny

rozwdj s$rodkéw masowego przekazu, popularyzacja hedonizmu i konsumizmu stanowig

"wyzwanie i jednocze$nie wezwanie do bardziej radykalnego zycia wedlug rad ewangelicznych,
111

rowniez w celu umacniania $wiadectwa wspolnoty chrzescijanskiej" "~~, na ktore odpowiedz

moze udzieli¢ zaktualizowana formacja zakonnikow.

Nowozytna kultura przyczynita si¢ takze do postgpu nauk humanistycznych i spotecznych. Od
czasu Soboru Watykanskiego II, mozna zauwazy¢ pewne charakterystyczne tendencje w
procesie catozyciowej formacji, ktore odpowiadaja wspodtczesnym nurtom antropologicznym.

h!!2. skoncentrowanie na

Wsrdd nich mozna wymieni¢: pozytywne ujecie rad ewangelicznyc
osobie i dostosowanie formacji do jej potrzeb, zdolnosci i umiejetnosci, wigksza koherencje
wewnatrz programOw formacyjnych w poszczegélnych instytutach, przygotowanie osob
asystujacych przy formacji, a takze zrozumienie samego procesu formacji ciaglej jako potrzeby
wzrostu i otwartosci na uczenie si¢ kazdego dnia przez cate zycie ze §wiadomoscia, ze nigdy nie

bedzie si¢ wystarczajagco dojrzaltym by zakonczy¢ swodj rozwoj 13,

Oprocz negatywnych
elementdw wspoélczesnej kultury jest wiele dobrodziejstw, ktére pozwolity na ponowne

odkrycie wartosci zycia oddanego Bogu.

2.2.1. Aktualizacja formacji zakonnej w konteks$cie kultury postnowoczesne;j

Formacja w zyciu konsekrowanym, jesli ma by¢ skuteczna musi zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami
wspotczesnej epoki 1 odpowiedzie¢ miedzy innymi na kultur¢ postmodernistyczng odznaczajaca
si¢ m.in.: "fragmentarycznos$cig oraz réznorodnoscia 1 bogactwem stylow w kazdej dziedzinie.
Odrzuca wiele tradycyjnych, podstawowych wartosci kultury europejskiej (sekularyzacja,
dechrystianizacja) negujac m.in. istnienie absolutnego, stalego i hierarchicznego systemu

nll4

wartos$ci 1 norm"™" . Jednym z trudniejszych zadan jest proba znalezienia prawdy i1 wspolnych

wartosci w spoteczenstwie wielokulturowym, wielonarodowos$ciowym, nie wspominajac o

Y9 EN nr 20; GS nr 4-10.
HMLVEC nr 4.
12| G rozdz. VI.
A, CENCINI, La formazione oggi. Verso un nuovo pensare formativo, w: Il pensare formativo francescano, E.
FORTUNATO (red), Padwa 1999, s.31-60.
114 A BRONK, Krajobraz postmodernistyczny, w: Ethos 33-34 (1996), 5.83 (79-100).
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roznorodno$ci religii. W konsekwencji takze sama edukacja stoi przed trudnym zadaniem
okreslenia co jest jej celem, czy istnieje jaki§ wspolny, co go wyznacza, czy mozna wskazac
tylko na cele jednostkowe, ktorych przyjecie moze powodowac skrajny indywidualizm.
Doswiadczenie ztozonej 1 réznorodnej rzeczywistosci moze sprzyja¢ rozwojowi czlowieka, ale
grozi zarazem brakiem stabilnych wzorcéw 1 autorytetow, utrudniajagc celowe planowanie
procesu rozwoju. Podreczniki akademickie przedstawiaja szeroka mozliwos¢ wyboru réznych
pradow i kierunkéw pedagogicznych™, jednak bez wskazywania jego kryteriow: "cztowiek
epoki ponowozytnej nie dostrzega porzadku ani w $wiecie, ani w sobie. Swiat jawi mu si¢ jako
przypadkowa, chaotyczna aglomeracja rzeczy, a on sam wydaje si¢by¢ igraszka irracjonalnych

sit. Analizy postmodernistow ujawniaja dramatyczng kondycje cztowieka swiecie"**®.

W przedstawionym kontekscie podjgcie procesu formacji jest rownie dramatyczne jak sytuacja
cztowieka w $wiecie - wymaga radykalnej odpowiedzi cztowieka, ktory wzrasta i zyje w
kulturze relatywizujgcej wartosci i wzorce. Odbiciem takiej sytuacji jest wspotczesna sztuka (np.
malarstwo P. Picassa), ktora przedstawia istote ludzka ztozong z form geometrycznych, prostych
elementow niepowigzanych migdzy soba, cho¢ ksztaltem przypominajace rzeczywiscie

117

cztowieka ~'. Dlatego tez radykalnos$¢ zycia konsekrowanego i bezkompromisowe opowiedzenie

si¢ za Chrystusem dopiero formacj¢ rozpoczyna "formacja danej osoby jest ciggta dopiero
wowczas, gdy osoba ta nadaje definitywng (czy spetniong) perspektywe wiasnemu Zyciu"lls.
Sam sposOb zycia konsekrowanego stanowi bodziec przypominajacy wspoiczesnemu
cztowiekowi o uniwersalnym wezwaniu do doskonato$ci i glebokim pragnieniu Absolutu,

. . 11
zakorzenionym w sercu kazdego'®,

Pomimo jasno sprecyzowanych wartosci ewangelicznych, osoby konsekrowane zdaja sobie
sprawe, ze "najbardziej znaczace wyzwania, z jakimi formacja musi si¢ upora¢, pochodza z
wartosci dominujacych w dzisiejszej kulturze globalizacji (...), musi zmierzy¢€ si¢ z pogladami 1
projektami zdominowanymi przez kultury i historie spoteczne, skrajnie zréznicowane. Istnieje

ryzyko, ze subiektywne wybory, indywidualne projekty i lokalne ukierunkowania bgda miaty

>pedagogika. Podrecznik akademicki. 1, Z.KWIECINSKI, B. SLIWERSKI (red.), Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2003; W. PROKOPIUK, U zZrodet wielorodnosci przestrzeni pedagogiczno-edukacyjnej na poczqtku XXI
wieku, w: Pogranicza pedagogiki i nauk pomocniczych, PALKA S. (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow 2004, s. 143-155.
16A. BRONK, Krajobraz postmodernistyczny..., s. 95.
YA, ScHMUCKI, Versoun approccio ermeneutico alla formazione, w: Formazione francescana oggi, A. SCHMUCKI
(red.), EDB, Bologna 2012, 5.25-28; V. SINISTRERO, La formazione permanente verso una societda per l'uomo, W: La
formazione permanente interpella gli istituti religiosi, Brocardo Pietro (red.), Wydawnictwo Elle Di Ci, Leumann
1976, s. 53-122.
118 A CENCINI, Oddech Zycia..., S. 60.
"9 EN nr 58, VC nr 39.
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przewage nad regula, stylem zycia wspoOlnotowego i programem apostolskim instytutu" 120

Wobec gloryfikacji indywidualizmu i akceptacji skrajnych pogladow, ktore sa stawiane na rowni
bez wzgledu na to, co reprezentuja, formowanie oso6b konsekrowanych staje wyzwaniem,
ktoremu nietatwo sprosta¢. Przede wszystkim dlatego, ze kazda forma zycia konsekrowanego
przyjmuje posta¢ wspolnotowa. Ponadto radykalizm tego sposobu zycia jednoznacznie wskazuje
na kryterium podejmowania decyzji, i bezdyskusyjnie decyduje o modelu formacyjnym. Tym
wyznacznikiem jest osoba Jezusa Chrystusa, ktory w przykazaniu mitosci Boga i blizniego
zawiera cate prawo - to jest ostateczny punkt odniesienia ludzkiego dziatania. Bez wzgledu na
zmieniajgce si¢ czasy, wartosci pozostaja niezmienne i prawdziwe, okreslone przez Absolut,

ktory stanowi "w sobie sensotworczy aspekt ludzkiego zycia" '

. Sensu niezbednego do
harmonijnego zycia w zgodzie z tymi warto$ciami, ktore pozostajg stale - zmianie ulega

natomiast ich adaptacja do konkretnej rzeczywistosci historyczno-kulturowey.

Stad tez wynikaja dwie istotne cechy formacji zakonnej, ktore decyduja o jej zywotnosci: z
jednej strony jest ona statyczna, gdyz posiada stale, niezmienne punkty odniesienia: zycie
zgodne z ewangelia i wedtug jej rad, z drugiej jednak dynamiczna i wymagajaca refleksji, aby
moglta wybrane formy realizowa¢ zgodnie z aktualng sytuacja, w ktoérej znalazty sie osoby
konsekrowane. Jasno$¢ kryteriow procesu uczenia si¢ nie jest w opozycji wobec nowosci i
zmianom, wspotczesnej kulturze 1 zdolnosci do myslenia kreatywnego 1 tworczego o wlasnym
zyciu 1 rozwoju. Wrecz przeciwnie, stanowi wazny element zycia konsekrowanego: "czasy, w
ktorych Zyjemy, wymagaja calosciowego przemyslenia formacji osob konsekrowanych, nie
ograniczajacej si¢ tylko do jednego okresu zycia. Nie chodzi tylko o to, zeby coraz bardziej
stawac si¢ zdolnymi do wejscia w rzeczywistos¢, ktdra czgsto si¢ zmienia w szybkim tempie, ale
dlatego, ze przede wszystkim samo zycie konsekrowane ze swej natury wymaga statej
dyspozycyjnosci tych, ktorzy sa powotani"'??. Adhortacja Vita Consecrata zacheca zakonnikow
do "twodrczej wiernosci" - zachowania tozsamosci wiasciwe] instytutowi ktorego jest si¢

cztonkiem przy jednoczesnym dostosowaniu do rozmaitych sytuacji i nowych potrzeb 123,

Formacja do zycia konsekrowanego staje si¢ nie tylko odpowiedzia na wspolczesna kulture, ale
obejmujgc cztowieka w jego wymiarach cielesnym, psychicznym i duchowym proponuje kulturg

zakotwiczong w Absolucie odnajdywanym w prostej codzienno$ci. Chrzescijanstwo dzieki

Y RdC nr 18.
12\, PROKOPIUK, U Zrédet..., s. 150.
122 RdC nr 15, PI nr 61.
128\/C 37; J. W. GocoLA, Oddani Bogu. Teologia i duchowos¢ zycia konsekrowanego, Wydawnictwo Karmelitow
Bosych, Krakow 2013, s. 79-93.
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wierze, ze Bog stat si¢ cztowiekiem, moze zaproponowaé kulture alternatywng do tej, ktora,
cho¢ pozostawia wolno$¢ wyboru, nie wskazuje zadnej drogi ani celu. Formacja zakonna
bardziej niz formalne sposoby uczenia si¢, wykorzystuje codzienno$¢ jako droge wzrostu i
rozwoju w ukierunkowaniu na dobro ostateczne: "to wlasnie w zwyktej codzienno$ci zycie
konsekrowane wzrasta stopniowo w dojrzatosci, stajac si¢ w ten sposob przepowiadaniem
kultury 1 stylu zycia alternatywnego wobec tych, ktore sa w §wiecie i w dominujacej kulturze.
Swoim stylem zycia i poszukiwaniem Absolutu niemal sugeruje duchowg terapi¢ na zto naszych
czasow. Dlatego tez, w sercu Kosciota, staje si¢ btogostawienstwem i1 motywem nadziei dla
ludzkosci 1 dla samego zycia Kosciota"'?*, Kazda okoliczno§¢ otwiera przed formacja zakonng

nowe mozliwos$ci rozwoju 1 uczenia sig.

2.2.2. Formacja czy uniformizacja

Wybdr zycia zakonnego moze by¢ kojarzony z uniformizacja, ktorej zewnetrznym przejawem
byltby habit, okreslony styl zycia, trzymanie si¢ pewnych regul; natomiast formacja z programem
ktory ma stuzy¢ jej realizacji. Rzeczywistos¢ konsekracji nie jest jednak mechaniczna:
"wezwanie Chrystusa, bedace wyrazem odkupienczej mito$ci, ,,ogarnia cata osobe z duszg 1
ciatem, mezczyzng czy kobiete w jego lub jej jedynym i niepowtarzalnym ,ja’ osobowym"
(RD3) Ta osobista odpowiedz stanowi integrujacy element konsekracji zakonnej"125. Osobista
odpowiedZ na Boze powotanie dokonana w wolnosci, zakorzeniona w tozsamosci kazdej osoby
konsekrowanej 1 wyrastajaca z konkretnej historii jej zycia jest niezbednym elementem do
prawdziwego zaangazowania w formacje¢. Nikt nie moze czu¢ si¢ zmuszonym do podjecia takiej
drogi, gdyz jakikolwiek przymus czyni samg profesj¢ zakonng - niewazng. Wolnos¢ w podjeciu
zycia konsekrowanego stanowi jeden z jego fundamentéow, a $wiadomos¢ dobrowolnej
odpowiedzi na wezwanie do podjecia tego sposobu zycia zobowigzuje osobe do codziennego
doskonalenia si@m. Stad wyptywa odpowiedzialno$¢ za osobista odpowiedz w ksztattowaniu
wszystkich wymiarow swojego cztowieczenstwa, gdyz "petna formacja osoby ludzkiej obejmuje

"127 i ukierunkowuje na samowychowanie, w

dziedzing¢ fizyczng moralng intelektualng i duchowa
ktérej pomocne sg codzienny rachunek sumienia, miesi¢czne dni skupienia, doroczne rekolekcje

i korzystanie z towarzyszenia kierownika duchowego'?®. Ponad to decyzja podjecia zycia

Y RdCnr6.
125 pypro.
O ET nr27.
7P nr 34,
128D WIDER, Nieustanne wzrastanie. Ze statej formacji zakonnej zagadnienia wybrane, Wydawnictwo Karmelitow
Bosych, Krakow 1998, s. 56-59.
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konsekrowanego wigze si¢ z odpowiedzialnoscig za Koscidt 1 zgromadzenie zakonne, ktérego

jest si¢ cztonkiem'®.

Formacja zakonna zaktada réwniez ksztattowanie indywidualnej 1 wspolnotowej pamigci oséb
konsekrowanych. Pamig¢¢ afektywna i racjonalna, niepowtarzalna dla kazdej osoby, poprzez
lekturg Pisma §wigtego, zostaje ubogacona o pami¢¢ biblijng. Osoba konsekrowana odczytuje w
historii swojego zycia dziatanie Boga a wydarzeniach biblijnych nadaje nowy sens swojej
przesztosci. Cho¢ same kategorie biblijne pozostajag niezmienne, historia osobista 1 pamiegé
kazdej osoby w rozny sposdb umozliwiaja ich aplikacje do konkretnej sytuacji zycia*®. W takiej
perspektywie "czytanie Pisma §wigtego pomoglo [ludziom modlitwy] odkrywa¢ drogi Panskie w
znakach czasu. W ten sposob uksztaltowali w sobie swoisty instynkt nadprzyrodzony, dzigki

"3 7 tego

ktéremu nie upodobnili si¢ do mentalno$ci tego $wiata, ale odnawiali swdj umys
powodu wsrod zatozycieli zgromadzen zakonnych jest wielu prorokéw - wizjonerdw, ktorzy
swoim sposobem patrzenia na $wiat zmieniali oblicze historii, kultury i spoleczenstwa, w ktérym
przyszto im zy¢'¥, warto wspomnie¢ cho¢by o mnichu Benedykcie, bracie Franciszku z Asyzu
czy matce Teresie z Kalkuty. Ci rewolucjoni$ci swoim rozumieniem $wiata i mitosierng postawg

wzgledem cztowieka pociagali na droge ewangelicznej doskonato$ci rzesze mlodych ludzi

przeksztatcajac zastang rzeczywistosc.
2.2.3. Przestrzen temporalna procesu formacji

Wsrod elementow wspoélczesnej kultury, ktéore stanowig wyzwanie dla kazdego procesu
edukacji, jest wymiar czasowy. Przyswojenie nowych informacji, umiejetnosci czy doskonalenie
siebie jest procesem rozciggnigtym w czasie. Wymaga wytrwatosci w dgzeniu do postawionych
celow, ktore im bardziej sg pozadane, tym bardziej wyczekiwane. Cztowiekowi wychowanemu
w atmosferze natychmiastowos$ci, przyzwyczajonemu do btyskawicznych rezultatow, czynnos$ci
czasochtonne mogg sprawia¢ trudnos¢. Uczenie si¢ natomiast wymaga okreslonego rytmu pracy,
dostosowanego do mozliwosci osoby, ktora ja podejmuje i do srodowiska w ktéorym ten proces
nastepuje. Wiaze si¢ to z zaakceptowaniem ograniczen wewngtrznych (inteligencja, charakter,
zdolnosci adaptacyjne, itd.), jak i zewnetrznych (§rodowisko wychowania, wzorce kulturowe).

Formacja w zyciu konsekrowanym, cho¢ bardziej intensywna na poczatku drogi zakonne;,

12Tamze, s. 53-55.
10N, CENCINI, Drzewo Zycia. Ku modelowi formacji poczatkowej i permanentnej, Wydawnictwo Salwator, Krakow
2006, 5.193-232.
BLvC nr 94
132K, D. J. KOSZYKA, Zycie konsekrowane w stuzbie cywilizacji mitosci, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 101-
167.
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obejmuje okres wielu lat, dzigki czemu wprowadza osoby konsekrowane w perspektywe zycia w
spokojnym oczekiwaniu na rezultaty i jednocze$nie przenosi punkt cigzko$ci na proces ich

realizacji zamiast zatrzymywac s¢ na samym rezultacie.

Zaakceptowanie dtlugotrwatosci formacji pomaga takze w rozwoju wiary chrzescijanskiej, ktora
juz odkrywa Boga obecnego w historii, ale jeszcze nie w petni ukazanego: "osoby konsekrowane
bowiem naleza do najcenniejszych dobr Kos$ciota. Bez nich wszystkie plany formacyjne i
apostolskie pozostajg teorig 1 niespelnionymi pragnieniami. Nie mozna zapomina¢ o tym, ze w
zaspieszonej epoce, takiej jak nasza, bardziej niz kiedykolwiek potrzebny jest czas, wytrwatos¢ i
cierpliwe oczekiwanie, aby osiggnac cele formacyjne. W okoliczno$ciach, w ktorych przewaza
pospiech i powierzchowno$¢, potrzebujemy spokoju i glebi, poniewaz w rzeczywistosci osoba

wzrasta bardzo powoli".

Docenienie wartos$ci czasu przejawia si¢ takze w zdefiniowaniu modeli formacyjnych, ktére bez
wzgledu na szczegotowe charakterystyki sa rozciggnigte w czasie, "to wlasnie w zwyklej
codziennosci zycie konsekrowane wzrasta stopniowo w dojrzaioéci"134. Formacja zakonna nie
ogranicza si¢ do okresowych kurséw, konferencji tematycznych, konfrontacji i dialogu podczas
spotkan doksztalcajacych, ale przenika kazdy dzien, ktéry w swojej nowosci daje okazje do

uczenia sig¢.

2.3. Pedagogia rad ewangelicznych

Zycie konsekrowane w jednym z dokumentéw zostalo nazwane niekonczaca sie formachlSs,
poniewaz sam sposob zycia ewangelicznego nawotuje do nieustannej przmiany. Elementy
edukacyjne zawarte sg juz w trzech aspektach charakterystycznych dla tego sposobu zycia -
postuszenstwie, ubdstwie i czystoécilSG. Wskazowki ukierunkowujace praktyke zycia i proces
uczenia si¢ odnajdywane sa w Ewangelii, w zyciu Jezusa Chrystusa, ktoérego osoby
konsekrowane pragng nasladowa¢ wlasnie poprzez samg forme 2ycia137. Ten ideat w zaden

sposoOb nie ogranicza si¢ do ptaszczyzny duchowej, ale obejmuje catego cztowieka, umozliwiajac

'3RdC nr 18.
¥4 Tamze, nr 6.
135Tam2e, nr 15.
B KPK kan. 573 §2; KKK nr 944:"Zycie konsekrowane Bogu charakteryzuje si¢ publiczna profesja rad
ewangelicznych: ubdstwa, czystosci i postuszenstwa w trwatym stanie zycia uznanym przez Kosciot".
1373, W. GoGoLA, Oddani Bogu, s. 131-203; E. GAMBARI, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, Wydawnictwo
Karmelitoéw Bosych, Krakow 1998, 5.319-398.
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mu ksztattowanie catego swojego cztowieczenstwa: "wybodr rad ewangelicznych nie prowadzi
bowiem w zadnej mierze do zubozenia warto$ci autentycznie ludzkich, ale ma by¢ raczej ich
przemiang. Nie nalezy rozpatrywac rad ewangelicznych jako zaprzeczenia warto$ci zwigzanych
z plciowoscig, z uzasadnionym pragnieniem dysponowania dobrami materialnymi 1
samodzielnego decydowania o sobie. Te sktonnosci majg swoje zrédto w naturze i1 dlatego same
w sobie sg dobre. Jednakze istota ludzka (...) jest narazona na ryzyko wyrazania ich w sposéb

. 138
wykraczajacy poza normy moralne"

. Dlatego zycie zgodne z radami ewangelicznymi nie
tylko umozliwia pelny rozwdj osoby, ale staje si¢ praktyczng odpowiedzig na wyzwania
wspotczesnej kultury, gdyz podkresla wzglednos¢ wszystkiego, co nie ma charakteru

. .. . ., . . . . 139
absolutnego, a co niepostrzezenie moze uczyni¢ czlowieka swoim niewolnikiem

. Dzigki temu
"rady przezywane w sposob mozliwie najbardziej autentyczny majg wielkie znaczenie dla
wszystkich ludzi, gdyz kazdy ze $lubow daje konkretng odpowiedZ na wielkie pokusy naszej
1140

epoki

Zycie w postuszenstwie, ubdstwie i czystosci jest odpowiedzia na te pokusy epoki, jednak samo
w sobie nie stanowi celu -to droga, ktéra ma charakter wychowujacy i ksztaltujacy. Praktyke rad
ewangelicznych mozemy zatem nazwa¢ metodologia formacji, droga do ksztattowania
dojrzatego czlowieczenstwa, aby bardziej by¢, by¢ dla innych, dziata¢ i zdobywaé wiedzg w
sposOb odpowiedzialny 1 konsekwentny, zgodnie z przyjetym w zyciu celem i warto$ciami, dla
dobra samej osoby konsekrowanej i ludzkiej spoteczno$ci: "rady ewangeliczne stluza w swej

n, ng

istotnej celowos$ci "odnowie stworzenia": "$wiat" ma sta¢ si¢ przez nie w taki sposob podlegly

nldl Zycie zgodne z tymi radami jest sposobem formacji nie tylko

czlowiekowi i jemu oddany
0sob konsekrowanych, ale poprzez przyktad ich zycia apeluje takze do kazdego cztowieka:
"profesja czystosci, ubdstwa i1 postuszenstwa jest wezwaniem, (...) cho¢ potwierdza warto$¢ dobr
stworzonych — podkresla ich wzglednos¢ i wskazuje na Boga jako na dobro absolutne. W ten
sposoOb ci, ktorzy ida droga rad ewangelicznych, cho¢ daza do wlasnego uswigcenia, zarazem
ukazuja ludzkosci — by tak rzec — droge duchowej terapii” **2. Formacja ukierunkowana na

waska grupe oséb ma wigc takze charakter uniwersalny.

138 \/Cnr 87.
139 Tamze.
0P nr12.
“IRD nro.
142 \/C nr 87.
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2.3.1. Pedagogia rady ewangeliczne] czystoéci143

Wedtug dokumentoéw Kosciota zycie zgodne z ewangeliczng rada czystosci jest odpowiedzig na
kulture hedonistyczng, "ktéra odrzuca wszelkie obiektywne normy dotyczace plciowosci,
sprowadzajac ja czesto do rangi zabawy lub towaru, praktykujagc — przy wspotudziale srodkow

n 144

spotecznego przekazu — swego rodzaju batwochwalczy kult instynktu Czystosc

konsekrowana ma na celu nie tylko wymiar nadprzyrodzony i indywidualny "oddania si¢

Bogu niepodzielnym sercem"*#°

, ale pomaga w odrzuceniu egoizmu, by by¢ dla innych i stuzy¢
wszystkim. Osoby konsekrowane, ktore formuja si¢, by upodobni¢ swoje zycie do Jezusa, dzieki
czystosci daza do objecia swoim dziataniem kazdego znajdujacego si¢ w potrzebie: "czystos¢ w
sposob szczegdlny wyzwala ludzkie serce, tak ze ptonie ono coraz wigkszg mitoscia do Boga i
wszystkich ludzi. Tym, co w sposob szczegdlny zakonnicy moga ofiarowaé ludziom naszych
czasOw, jest niewatpliwie ukazanie im, bardziej zyciem anizeli stowami, mozliwosci
prawdziwego oddania si¢ i otwarcia na drugich, dzielenia ich radosci i okazania si¢ cztowiekiem

wiernym i stalym w mito$ci bez postawy dominacji czy wylacznosci"'*.

Przyjecie czystosci konsekrowanej i jej realizacje ulatwiaja nastepujace srodki'*":

e wdzieczno$¢ za doswiadczenie Bozej i ludzkiej mitosci,

e korzystanie z towarzyszenia duchowego, tworzenie gtebokich relacji we wspolnocie,

e wyjasnianie wartosci ciata i jego znaczenia, takze poprzez nauke elementarnej higieny
osobistej, tzn. sen, sport, odpoczynek,

e codzienna asceza osobista, panowanie nad sobg i swoimi sktonnos$ciami, sublimacja
potrzeb cielesnych,

e pomoc w regulacji potrzeb instynktownych lub nabytych, np. takomstwo, palenie tytoniu,
picie alkoholu,

e poznanie i akceptacja siebie, w wymiarze fizjologicznym, psychicznym i duchowym, a
takze pojednanie z osobistg historig zycia,

e roztropne korzystanie z §rodkow spotecznego przekazu.

Formacja zakonna w czystosci i do niej, cho¢ nie jest tatwa, umozliwia rozwdj umiejetnosci

milowania 1 pos§wigcenia drugiemu w uczynieniu z siebie bezinteresownego daru. Uczy jak

S RD nr 11, RC nr 22, VC nr 21.88, P1 nr 13;B. GOYA, Formacija integralna..., 5.81-96.
144
VC nr 88.
“Tamze, nr. 21.
18 pypr 3.
%" Tamze, nr. 13
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zaspokaja¢ fundamentalne potrzeby kazdego cztowieka, w szczegdlnosci cierpigcego: kochac i
by¢ kochanym, w wolnosci od wykorzystania drugiego czltowieka jako $rodka do celu:
"dziewictwo przezywane zgodnie z jego naturg sprawia, ze osoba konsekrowana, czuje si¢ na
podobienstwo Chrystusa, przynaglana przez mito$s¢ do wspaniatomys$inej stluzby drugim" 148,

Dzi¢ki wolnemu sercu zakonnik moze poswigcic¢ sie tym, ktorych spotka na swojej drodze.

W zalezno$ci od etapu formacji, $rodki te zapewniane sa przez wychowawcow zakonnych,
przetozonych, przy wspotpracy z roznymi specjalistami, a takze, szczeg6lnie w czasie formacji
permanentnej - odpowiedzialna za nie jest sama osoba konsekrowana. Ta uwaga dotyczy nie
tylko tej rady ewangelicznej, ale takze dwoch pozostatych.

2.3.2. Pedagogia rady ewangelicznego ubbstwa*®

Rada ewangeliczna ubostwa jest odpowiedzia na materialistyczng wizje cztowieka, jego
szczg$cia 1 przysztosci spelnionej w posiadaniu wigcej. Taki sposdb mys$lenia kreowany przez
gospodarke kapitalistyczng moze prowadzi¢ do zniewolenia pragnieniem bogactwa 1
zamknigciem si¢ w realizacji wylacznie wilasnych potrzeb. Profesja ewangelicznego s$lubu
ubostwa, "przezywana w réznych formach i czesto polaczona z konkretng dziatalnoscia, szerzaca

n 150

solidarno$¢ 1 milosierdzie wnosi znaczy wklad w dziatalno$¢ charytatywna 1 proces

humanizacji $wiata.

Formacja do zycia w ubostwie wyraza si¢ wielopoziomowol5l:

e w braterskim stylu Zycia, wspolnocie dobr, dzieleniu przestrzeni Zzycia w wymiarze
materialnym (brak wtasnosci indywidualnej) 1 duchowym (bez przywigzywania si¢ do
posiadanych rzeczy),

e w surowosci 1 prostocie codziennosci, ktore tez sg kryterium wyboru srodkéw zycia

e W solidarnosci z ubogimi: uwrazliwieniu na ubdstwo $wiata i dzieleniu Zycia ubogich,
samotnych, opuszczonych, chorych,

e W poszanowaniu ograniczonych zasobOéw naszej planety, ochrony stworzen poprzez
"ograniczenie konsumpcji, zachowanie trzezwego umiaru i wyznaczenie stosownych

granic wlasnym pragnieniom"lsz.

1483, W. GogoLA, Oddani Bogu, s. 196.
B Gova, Formacja integralna..., s.97-115.
130 \/C nr 89.
131\/C nr 89-90, RD nr 12.
152y/C nr 90.
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W procesie formacyjnym nalezy uwzglednié nastgpujace elementy rady ubostwa™:

e 7ycie w ubdstwie podejmujg osoby z konkretnym doswiadczeniem zycia; sg wsrdd nich
tacy, ktorzy mieli niezalezno$¢ finansowa i statut materialny pozwalajacy im na dostatnie
zycie, a takze ci, dla ktorych podjecie zycia zakonnego moze mie¢ charakter awansu
spotecznego. W takiej perspektywie formacje nalezy dostosowywaé do kazdej z grup
pokazujac wspomniane warto$ci plyngce z wolnego wyboru zycia w ubostwie.
dostosowanie si¢ do poziomu zycia wspolnoty: lojalne pragnienie, by ,,wszystko bylo
wspolne” 1 by ,.kazdemu rozdzielano wedtug potrzeby” (Dz 4, 32-35)"154.

e wyrzeczenie si¢ wlasnosci ma prowadzi¢ do wolnosci w stuzbie drugiemu cztowiekowi,
przy jednoczesnym podziwie dla catego $wiata i uszanowaniu rzeczywisto$ci materialnej,

e osoba konsekrowana jest dyspozycyjna do podjgcia czgsto trudnej pracy, ktorej efekty
nie beda tatwo widoczne, a czasami wrecz niedostrzegalne, przy akceptacji skromnej

pensji.

W ten sposéb ubodstwo przezywane nie jako brak, lecz jako mozliwos¢ solidarnego spotkania
drugiego cztowieka, ktoremu si¢ stuzy, juz nie finansowo, ale poprzez dzielenie trudow jego
zycia'. Doswiadczenie dzielenia braku z innymi staje sie silnym czynnikiem formacyjnym,
ktore zmienia sposdb postrzegania rzeczywistosci uwalniajgc od absolutyzacji pienigdza, jako
srodka rozwigzujacego wszelkie ludzkie problemy: "ubostwo czyni wolnymi od zniewolenia
rzeczami i ztudnymi potrzebami, do ktorych popycha spoleczefistwo konsumpcyjne" *°°.
Jednocze$nie przemienia hierarchi¢ wartosci przywracajac rzeczom materialnym miejsce wazne,

lecz nie najwazniejsze 1 zach¢ca do postawy zachwytu nad wszystkim co istnieje.

2.3.3. Pedagogia rady ewangelicznego postuszenstwa'>’

Ewangeliczna rada postuszenstwa podejmuje dialog z wolnoscia, gdyz odwotuje si¢ do wolne;j
decyzji cztowieka, ktora zostaje podporzadkowana przelozonym. Sama wolnos¢, z ktorej w
niektorych nurtach mys$li wspotczesnej czyni si¢ absolut stanowiacy zrodto wartosci ™, nie
zawsze prowadzi do dobra, co mozna dostrzec w ogromie niesprawiedliwo$ci 1 przemocy w

zyciu jednostek 1 narodéw, niesprawiedliwych i1 krzywdzacych praw. Moze to wynikaé ze

153p| nr 14.

1%%p| nr 14

1%5). W. GocoLA, Oddani Bogu..., s.174.

18 RdC nr 22

7P| nr 13, RD nr 3, VC nr 91, RAC nr 45.B. GOYA, Formacja integralna, s.116-135.
1%8v/S nr 32.
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spaczonego jej rozumienia, bowiem "przez wolno$¢ rozumie si¢ dzisiaj na og6ét mozliwos¢
wszystkiego, co si¢ chce, i1 robienia tylko tego, czego si¢ samemu pragnie. Wolno$¢ - tak
rozumiana - jest dowolnoscia. (...) Kazda wi¢z ukazuje si¢ jako kajdany, ktore krepuja
wolnoge" ™, Istota wolno$ci rozumianej w sposob negatywny jest brak nakazoéw i1 zakazow,
abstrahowanie od kategorii dobra 1 z1a'®. Kazde ograniczenie narzucane przez samg obecnos¢
(wolno$¢) drugiego staje si¢ zniewoleniem - moralno$¢, prawo, relacja z drugim cztowiekiem
przedstawiaja si¢ jako jej zagrozenie. W konsekwencji jedyna dopuszczalng relacjg jest stosunek
typu cel-srodek, co sprowadza drugg osobe do roli przedmiotu. Zatem "prawdziwa praktyka

wyzwolenia musi polegad(...) na wychowaniu do zdolnos$ci budowania zwiqzkéw"lel.

Zycie we wspolnocie, w postuszefistwie przetozonym stwarza przestrzen do rozwijania i uczenia
si¢ pozytywnych relacji we wzajemnych zaleznosciach przetozony-podwladny, a takze
pomiedzy poszczegdlnymi cztonkami wspolnoty, opartych na dialogu, odpowiedzialnosci 1
zaufaniu, z troska o drugiego. Zmienia perspektywe wolnosci z egoistycznej i skoncentrowane;j
na sobie, na otwartg na potrzeby drugiego cztowieka. Taki rodzaj postuszenstwa "poswiadcza, ze
nie ma sprzecznosci miedzy postuszenstwem a wolnos’ciq”m, wrecz przeciwnie, docenia tg
warto$¢ 1 broni przed niebezpieczenstwem nieswiadomych zaleznos$ci, kiedy czlowieka traktuje
si¢ jako $rodek do celu; "jest droga wzrostu, a zatem wolnosci osoby, gdyz pozwala przyja¢ plan
albo wole inng od witasnej woli, ktéra nie tylko nie upokarza albo pomniejsza godnos¢ ludzka,

ale ja buduje" 163

. "W zwiazku z tym formacja do postuszenstwa jest najpierw uczeniem si¢
stuchania drugiego czlowieka, wspdlnego poszukiwania wiasciwych rozwigzan, gotowosci do
rezygnacji ze swojego zdania na rzecz czego$ wigkszego. Jest to mozliwe do zrealizowania tym
bardziej, im bardziej przetozeni rozumiejg swoje zadania jako stuzbe drugiemu cztonkowi
wsp(')lnoty164. Zycie konsekrowane podkresla pozytywny wymiar postuszefstwa, a takze jest
gwarantem, ze na drodze formacji zakonnik nie pozostanie sam: "wladza jest powotana, by
promowac godnos¢ osoby, troszczac si¢ o kazdego cztonka wspolnoty 1 o jego droge rozwoju,

obdarzajac kazdego swoim szacunkiem i pozytywnym uznaniem (...) by towarzyszy¢ na drodze

e 1165 L, , . . . . . .. ..
formacji cigglej" ™. Wolno$¢ w postuszenstwie uwidacznia si¢ w przypadku obiekcji sumienia,

19J. RATZINGER, Wolnoséi wyzwolenie. Antropologiczna wizja instrukcji "Libertatis coscientia" s. 526-544, w:
Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Opera omnia t. X, Wydawnictwo Naukowe Kul, Lublin 2014, s.530.
10, BRONK, Krajobraz postmodernistyczny, s.95.
1613, RATZINGER, Wolnoséi wyzwolenie, $.533.
92 v/C nr 9t
S EDnrs.
184 Instrukcja Faciem tua, Dominem, requirem przedstawia chrzescijanski charakter postuszenstwa, w sposob
szczegbdlny uwage poswigca roli przetozonych w zyciu konsekrowanym, ktéra w praktyce staje si¢ stuzba
wspolnocie; RAC nr 45.
S FD nr 13.
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to znaczy, prawdziwym postuszenstwem jest nie postuchac¢ przetozonego w sytuacji, w ktorych

.. . . , . . . . 166
sumienie nie pozwala kierowa¢ si¢ poleceniami wydawanymi przez wiadze™".

W pedagogii postuszenstwa nalezy pamigtac, ze:

e podstawa postuszenstwa jest wychowanie do stuchania ', ktore przejawia si¢ w
ksztatltowaniu empatii 1 otwartosci na drugiego, rezygnacji z uprzedzen i serdeczng
zyczliwoscia,

e formacja w postuszenstwie jest formacjg w i do wolnosci, tak, by ztozy¢ prawdziwy dar z
siebie, co oznacza, ze jest afirmacja godnosci ludzkiej, poniewaz zeby by¢ postusznym
"trzeba najpierw zaistniecC. (...) wyj$¢ z anonimowosci stechnicyzowanego §wiata, uznaé
swo0jg tozsamos¢" 168,

e wazne miejsce zajmuje wspdlnota zakonna, pozytywne relacje wptywaja na jakosc
formacji, szczeg6lnie tam, gdzie czlonkowie wspolnot obdarzaja si¢ szacunkiem i
mitoscig, zaufaniem i odpowiedzialno$cia; wazny jest rowniez przyklad starszych
cztonkdéw wspolnoty 1 wzajemne wsparcie,

e istotna rola przypisana jest przetozonym, ktorzy sami pierwsi podejmuja wysitek
formacji permanentnej, aby sprzyja¢ "rozwojowi zycia braterskiego przez postuge
stuchania 1 dialogu, tworzenie atmosfery sprzyjajacej dzieleniu si¢ i
wspotodpowiedzialnosci, uczestnictwo — wszystkich w  sprawach  wszystkich,
zrbwnowazong postuge jednostce i wspolnocie, rozeznanie, promocje postuszenstwa

braterskiego"'®°.

Przedstawiony sposob rozumienia postuszenstwa i wynikajace stad konsekwencje otwieraja
szeroka perspektywe uczenia si¢, przede wszystkim zaangazowanego w dialog z drugim
cztowiekiem. Dzigki $§wiadomos$ci wartosci kazdej osoby, jej zdolnosci intelektualnych,
uczuciowych 1 duchowych oraz jej wolno$ci w tworzeniu relacji, przed osobami
konsekrowanymi postuszenstwo ukazuje si¢ jako przestrzen tworzenia prawdziwej wspdlnoty
jednosci, pokoju - komunii, ktéra jest odpowiedziag na wspotczesny indywidualizm 1o
Perspektywa postuszenstwa zaktada, ze mozna dyskutowa¢ o sposobie realizacji istotnych

wartosci, ktore jednak same pozostajg niezmienne, "dlatego wszystko, co w petnieniu wiadzy lub

w okazywaniu postuszenstwa nosi cechy kompromisu, rozwigzania dyplomatycznego, przymusu

188 Tamze, nr 27.
*TED nr 5-6.

1%8 p) nr 15.

189 ED nr 20.

170 Tamze, nr 3.
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czy jeszcze innych form ludzkich wybiegdéw, jest zdrada tego, co stanowi zasadniczg inspiracje

, 171
zakonnego postuszenstwa' =",

Przystosowanie formacji zakonnej do wspotczesnych realiow, promowanie wartosci, szacunek
dla czasu, pozytywna antropologia afirmujaca godnos¢ kazdej osoby ludzkiej, zgodnie z ktora
zycie radami ewangelicznymi jest promocja cztowieka umozliwiajg osobie konsekrowanej ciagty
rozwo6j 1 formacje osobistag. Uczenie si¢ przez cate zycie jest wpisane w samg natur¢ zycia
konsekrowanego 1 tam, gdzie brakuje formacji nie mozna mowi¢ o jego pelnej realizacji.
Paradoksalnie, nawet elementy, ktére wydaja si¢ ogranicza¢ wspomniany proces, tzn. wybor
czystosci, ubostwa i postuszenstwa, sg takze czynnikami sprzyjajagcym formacji w drodze ku
urzeczywistnieniu doskonatego cztowieka na wzoér Jezusa Chrystusa: "Slubowanie rad
ewangelicznych, cho¢ niesie ze sobg wyrzeczenie si¢ dobr, ktore niewatpliwie posiadaja wielkg
warto$¢, nie stoi jednak na przeszkodzie rozwojowi osobowosci ludzkiej, przeciwnie, z natury
swojej ogromnie mu pomaga. Rady te bowiem przyj¢to dobrowolnie, stosownie do osobistego
powotania kazdego, przyczyniaja si¢ niemato do oczyszczenia serca i do wolnosci duchowej,

. . .. o, enl72
podsycajac ustawicznie zar mitosci"'“.

Zaproponowany program formacji moze wydawac¢ si¢ trudny do zrealizowania w rzeczywistos$ci,
to jednak utatwia praktyke uczenia si¢, poniewaz jasno wskazuje cele do osiagnigcia, staty punkt
odniesienia umozliwia weryfikowanie ewentualnych btedéw i pokazuje w ktorym miejscu drogi
znajduje si¢ osoba konsekrowana. Autorzy instrukcji O wskazaniach dotyczgcych procesu
formacjicelowo proponujg ambitny program formacji: "sugestie programowe (...) majg charakter
orientacyjny; ich autorzy $wiadomie zmierzaja do ustalenia wysokiego poziomu wymagan,
majac na uwadze konieczno$¢ formacji zakonnic i zakonnikow zgodnie z oczekiwaniami i
potrzebami wspodiczesnego $wiata. Zadaniem instytutdéw i1 odpowiedzialnych za formacjg jest
dostosowanie wymagan do konkretnych osob, okolicznosci czasu i miejsca"m’.W ten sposob
stajemy wobec formacji nie tylko umozliwiajacej rozwijanie dojrzalosci osobowej, ale rowniez

bedacej wielkim wyzwaniem.

M plpris.
21 G nr 46.
3P nrel.
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3. Realizacja czterech filaréw edukacji Delorsa w zyciu konsekrowanym

Formacja w zyciu zakonnym jest nicodlgczng charakterystyka tego sposobu zycia. Nawet samo
Prawo Kanoniczne, zgodnie z ktorym "ksztalcenie wszystkich cztonkéw, zmierzajace do
prowadzenia pelniej zycia wlasciwego danemu instytutowi oraz coraz doskonalszej realizacji
jego misji"*™ potwierdza obligatoryjno$é procesu formacyjnego na przestrzeni zycia zakonnego.
Konkretna jego realizacja bgdzie zalezna od poszczegdlnych zgromadzen: "wilasne prawo
powinno okresli¢ program i czas trwania tegoz ksztalcenia, uwzgledniajac potrzeby KosSciota

nl75

oraz warunki ludzi i czasu, zgodnie z celem i charakterem instytutu"~", jednak dla wszystkich,

bez wzgledu na sposdb organizacji instytutow, jest niezbedna.

Instrukcja Potissimum Istitutioni, w catosci poswigcona formacji w zyciu zakonnym, rozpoczyna
si¢ haslem programowym, ktére nadaje charakter catemu dokumentowi: "formacja kandydatow,
ktorej bezposrednim celem jest wprowadzenie w Zycie zakonne i u§wiadomienie jego specyfiki
w Kosciele, winna przede wszystkim dazy¢ do harmonijnego powigzania sktadajacych si¢ na nig
czynnikow: duchowego, apostolskiego, doktrynalnego i praktycznego, w taki sposéb, by pomoc
zakonnicom i zakonnikom w urzeczywistnianiu jedno$ci ich zycia w Chrystusie" 176 Celem
formacji jest zrozumienie fundamentalnej rzeczywistosci w konsekracji i jakie jest jej miejsce w
postannictwie Kos$ciota. Sprecyzowanie poszczegdlnych wymiaré6w formacji jest pomocg w
osiggnieciu obranego celu, dlatego dokument uszczegdtawia w obrgbie jakich aspektow ma
przebiega¢: duchowym, apostolskim, doktrynalnym i praktycznym. Nie tylko ich liczba, ale
réwniez charakter przypomina cztery filary edukacji Delorsa. Wymienione obszary w Zyciu
konsekrowanym paralelnie odnosza si¢ do czterech fundamentow Raportu -postulat uczy¢ sie
aby by¢ jest realizowany przede wszystkim przez formacje duchowa, wiedzie¢ - doktrynalng 1
dziata¢ - praktyczna, a uwzgledniajac, ze apostolat jest tylko jednym z elementéw formacji aby
by¢ z innymi, rozszerzony zostaje o wspolnotowy charakter zycia konsekrowanego. Wskazane
czynniki stanowig podstawe do postawionej tezy i uzasadniajg stuszno$¢ sformutowanego

problemu - w jaki sposob formacja zakonna realizuje cztery filary edukacji Jacques'a Delorsa.

Dokument Vita Consecrata opisuje formacje stalg w sposob integralny przypisujac jej juz troche
inne elementy, jednak caly czas nawigzujace do czterech filaréw edukacji:
e 7zycie w Duchu,

e wymiar ludzki i braterski,

174 KPK 659 § 1.
15 KPK 659 § 2.
e pInri.
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e wymiar apostolski,
e wymiar kulturowy i zawodowy,

e wymiar charyzmatu, ktory nadaje okreslony charakter wszystkim pozostatym'’”.

Zycie konsekrowane w swojej istocie obejmuje calego cztowieka, a formacja zakonna nie
ogranicza si¢ tylko do sfery nadprzyrodzonej - aby osiggna¢ chrzescijanska dojrzato$¢ potrzeba
integralnego rozwoju i wzrostu we wszystkich wymiarach cztowieczenstwa. Podobne jest
zadanie edukacji w Raporcie Delorsa, ktorej celem jest stuzba "harmonijnemu, autentycznemu
rozwojowi ludzi"*"®. Portret charakteryzujacy formacje zakonna przedstawiony w drugim
rozdziale zawiera wiele aspektow wspolnych z edukacja i koncepcja calozyciowego uczenia sig:

e proces formacji stanowi jeden z gléwnych przedmiotéw zainteresowania organow
kos$cielnych regulujacych podstawy zycia konsekrowanego,

e zwroOcenie uwagi na catozyciowe zaangazowanie w formacje, ktéra jest procesem, jaki
nie konczy si¢ z czasem ukonczenia formacji poczatkowej - wrecz przeciwnie, ma on
przygotowac osobe do postawy "docibilitas" czyli zdolnosci do uczenia si¢ w kazdej
sytuacji,

e formacja ma by¢ dostosowana do okreslonych warunkow historyczno-spotecznych,
zdolno$ci osoby, z uwzglednieniem charakteru i misji poszczegdlnych zgromadzen

zakonnych.

Tym, co odroznia formacj¢ permanentng w zyciu konsekrowanym od catozyciowego uczenia si¢
jest ewangeliczne ukierunkowanie i sprecyzowanie tej pierwszej, a takze konkretne wskazanie
elementow, stuzacych jej realizacji, przede wszystkim zycie zgodne z radami ewangelicznymi.
Edukacja jest pierwszym etapem formacji - niezbednym, lecz niewystarczajacym®’®.Oprocz
zapoznania si¢ z nowymi treSciami, zdobyciem doswiadczenia 1 umiejetnosci praktycznych,
rozwinigciem zdolnos$ci interpersonalnych konieczne jest przyjecie i uczynienie swojej formy
zycia, ktora jest Jezus Chrystus. Osoba konsekrowana odczytuje w sercu szczegdlne pragnienie,
do ktorego realizacji wzywa Bog - Jezus staje si¢ horyzontem zycia, a wybdr rad
ewangelicznych kazdego dnia coraz bardziej, wraz z postepujacym procesem formacji przybliza

zakonnika do Niego®

. W zwiazku ze skonkretyzowaniem formacji permanentnej w zyciu
konsekrowanym, takze cztery filary edukacji przybieraja pewna charakterystyczng forme, ktora

zostanie przedstawiona w tym rozdziale.

Y7T\/C nr 71.

178} DELORS, Edukacja..., s.9.

A, CENCINI, Drzewo Zycia..., S. 255-256.
180T amze, s. 256-264.
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3.1. Formacja duchowa - uczy¢ sie, aby by¢

Formacja duchowa jest najtrudniejsza do opisania ze wzgledu na ograniczone mozliwosci
poznawcze nauk spotecznych, w ktorych brak kategorii Objawienia i rzeczywisto$¢ wiary nie
stanowi jej przedmiotu badan. Jednak mozna wskazaé niektore elementy, wigzace rzeczywisto$¢
nadprzyrodzong z naturalng, charakterystyczne dla zycia konsekrowanego, ktore nadajg formacji
zakonnej specyficzne ukierunkowanie.  Nalezy do nich =zaliczy¢: formacje do zycia
konsekrowanego, jako proces osiggania doskonato$ci ewangelicznej, warto$¢ ascezy i milczenia,
ktore uczestnicza w ukierunkowaniu catego przebiegu formacji na "bycie". Element duchowy w
formacji jest fundamentalny, poniewaz sama istota zycia konsekrowanego ma taki charakter i
angazuje osob¢ konsekrowana w relacje z rzeczywisto$cigtranscendentng: "rodziny zycia
konsekrowanego musza, zatem stawia¢ na pierwszym miejscu zycie duchowe, tak, aby kazdy
instytut i kazda wspélnota stanowita prawdziwa szkote ewangelicznej duchowosci"'®!. Duchowy
nie znaczy jednak oderwany od rzeczywistosci, ale obejmujacy ja cala i wykraczajacy poza

naturalne poznanie.

3.1.1. W poszukiwaniu doskonatosci

Formacja do zycia konsekrowanego, jest zarazem formacjg do doskonato$ci: "w rozmowie z
mtodziencem Chrystus mowi: ,Jesli chcesz by¢ doskonaty..” — tak wigc pojecie drogi

L. . . , 182
doskonatos$ci ma swe pokrycie w samym ewangelicznym zrédle” 8

. Koncentruje si¢ ono wokot
przykazania mito$ci Boga 1 blizniego, najwazniejszego elementu wytyczajacego droge formacji
zakonnej, uzupelniong radami ewangelicznymi, ubdstwem, postuszenstwem 1 czystoscia.
Chociaz zrodet dazenia cztowieka do doskonatosci nalezy szukac jeszcze przed narodzinami
Chrystusa, w nurtach roznych szkot filozoficznych, to Jego propozycja stanowi zupetng nowos¢
w stosunku do poprzednich form: "Wezwanie cztowieka do doskonatosci byto formutowane
przez myslicieli 1 moralistoéw §wiata starozytnego, a takze pdzniej, w rdznych epokach dziejow.
Wezwanie biblijne posiada swoj catkowicie oryginalny profil. Jest szczeg6lnie wymagajace, gdy

n 183

ukazuje cztowiekowi doskonato$¢ na podobienstwo samego Boga . Takie stwierdzenie

pozwala na powr6t do pierwotnego znaczenia formacji, jako aktualizowania Bozego obrazu "na

18L\/C nr 66.
82 RD nr 4.
% RD nr 4.
49



podobienstwo, ktorego zostat stworzony, cztowiek nosi w swej duszy i ma go w sobie

rozbudowywaé"*®, jak zostato wskazane przy jego analizie.

Stowa Jezusa skierowane do mtodzienca kontynuujag w nastepujacy sposob: "Jesli chcesz by¢
doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie" (Mt
19,21). Okazuje si¢, ze prawdziwa formacja do "bycia" rozpoczyna si¢ tam, gdzie czlowiek
zostawia wszystko, co ma, dzielac si¢ z tymi bardziej potrzebujacymi. Ale mozna te slowa
zrozumie¢ takze jako wskazanie wyzszosci bycia nad posiadaniem - Jezus wzywa cztowieka,
ktory chece przyjac jego styl zycia, "azeby zrezygnowat z takiego programu zycia, w ktérym na
pierwszy plan wysuwa si¢ kategoria posiadania: mie¢, a na to miejsce przyjal program
skoncentrowany na wartosci samej osoby ludzkiej: na osobowym by¢ z cala wlasciwg mu

‘[ranscendench”185

. Transcendencja przejawia si¢ w mozliwo$ci nawigzania relacji z Bogiem - z
Innym, ktorego uznanie ma kluczowe znaczenie dla "decyzji egzystencjalnej, jako decyzji
edukacyjnej (...) przemiana egzystencjalna, jako odnowa wewnetrznego, refleksyjnego
stanowienia jednostki wzgledem siebie i §wiata, obejmuje nadawanie nowego ksztaltu strukturze

duchowej jednostki**®

. Formacja do zycia konsekrowanego na poczatku jest przede wszystkim
formacja do bycia, a intensyfikowana poprzez rade ewangelicznego ubodstwa minimalizuje
rzeczywisto$¢ posiadania osoby konsekrowanej, podobne funkcje petnig dwie pozostate rady -
czystosci 1 ubostwa. Rady stanowig wiec srodek do zdobycia doskonatosci®®’ . Przyjecie ich
koncentruje osob¢ na podstawowej decyzji, opcji fundamentalnej, nadajacej ksztalt calemu
zyciu, tym bardziej, ze wspdlczesny czlowiek "odczuwa bolesnie istotny dla swego
czlowieczenstwa niedostatek osobowego by¢ z powodu nadmiaru wielorakiego miec" %8
Formacja do tego, zeby by¢ stanowi wigc przeciwwage do wspotczesnych pradow kulturowych,

a jednoczes$nie jest konkretng propozycja realizacji postulatu Delorsa.

3.1.2. Asceza

W zwiazku z dazeniem do doskonalosci, rozumianym jako obudowywanie w sobie Bozego
obrazu, osoba konsekrowana potrzebuje narzedzi, aby podjety trud mogt przynie$¢ rezultaty.
Dlatego istotng role, jeszcze przed podjeciem staran odgrywaja motywy kierujace dziataniem i

uczeniem ukierunkowanym na prace nad soba: “Zakonnik, prowadzac zycie ascetyczne,

184 -G. GADAMER, Prawda i metoda, s. 42.
S RD nr 4.
1868, MILERSKI, Perspektywy pedagogiki religii, Wydawnictwo Naukowe ChAT, Warszawa 2011, s.251.
187E GAMBARI, Zycie zakonne..., s. 132-133.
8 RD nr 4.
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podejmuje pracg i to dosy¢ trudng, dlatego jezeli ma osiggnaé okreslone wyniki w postaci
doskonatosci w ogoéle czy uksztattowania okreslonych cnot, musi si¢ oprze¢ na odpowiednich
motywach. Motywy wysuwane przez rozum czg¢sto zawodza, poniewaz odnosza si¢ one
zasadniczo do rzeczywistosci ziemskiej, a przeciez zycie ascetyczne wigze si¢ w gruncie rzeczy

Z 1Zeczywistoscig nadprzyrodzonq“lgg.

Praktyki ascetyczne, niezbedne w zyciu osoby konsekrowanej, aby mogla zachowa¢ wiernosé¢
wybranej drodze'®®, umozliwiaja przede wszystkim rozpoznawanie i przezwyciczanie sytuacii,
ktore pod pozorem dobra oddalaja od doskonalosci ewangelicznej: "sluszne jest dgzenie do
poznania wspoélczesnego spoteczenstwa, pozwala bowiem skuteczniej podejmowaé jego
wyzwania, ale moze tez prowadzi¢ do nasladowania chwilowej mody, do ostabienia duchowej
gorliwo$ci lub do zniechecenia. Mozliwos¢ otrzymania doskonalszej formacji duchowej moze
czasem wzbudza¢ w osobach konsekrowanych swoiste poczucie wyzszosci wobec innych

wiernych""

, 1 inne. Wséréd form ascezy mozna wyr6zni¢ nastepujace: doktadne wypeknianie
wlasnych obowigzkow, zgode na wyrzeczenia zwigzane z pracg apostolska, cierpliwe znoszenie
do$wiadczen i przeciwno$ci, zachowanie obrzedowos$ci zycia wspolnotowego, gotowos¢ do

a1 e e, . , . 192
wspotdzielenia trudow i cigzarow cztonkow wspdlnoty, a takze asceza fizyczna™*.

Nalezy pamig¢tac, ze formacja ma za zadanie realizacje okreslonego celu, a praktyki pokutne nie
sg celem same w sobie, stanowia narzedzia do jego realizacji: "to wszystko jednak nie niesie ze

soba pogardy dla ciata, ale owszem, ma na celu wyzwolenie catego czlowieka"'%

. Dokonuje si¢
to z pamigcig o ukierunkowaniu formacji na bycie, aby poprzez konsumizm osoby zakonne nie
utracity wzroku skierowanego na Chrystusa i nie poprzestaly na wygodnym stylu zycia. Moze on
zahamowa¢ lub zniecheci¢ do dalszego wzrostu i rozwoju, a w konsekwencji spowodowac
stagnacje 1 brak checi zmiany. Praca nad soba, to decyzja na podj¢cie ryzyka, poniewaz cztowiek
dobrowolnie decyduje si¢ na rezygnacj¢ takze z rzeczywistosci pozytywnej: "asceza, ktéra dazy
do opanowania spontanicznych i elementarnych popeddéw 1 instynktow, jest nie tylko postulatem
specyficznie chrzescijanskim, ale przede wszystkim postulatem antropologicznym.
Psychologowie podkreslaja, Zze zwlaszcza ludzie mtodzi, ksztaltujacy wiasng osobowos$¢,

1194

powinni napotyka¢ na pewne ograniczenia""" . Dotyczy to jednak nie tylko mtodych — proces

89M. MAJEWSKI, Nowa asceza Zycia zakonnego, W: http://www.zyciezakonne.pl/majewski-mieczyslaw-sdb-nowa-
asceza-zycia-zakonnego-34334/; dostep: 01.05.2016.
9vC nr 38, RC nr 27.
BLyv/C nr 38.
192E GAMBARI, Zycie zakonne..., $.470-473.
193TamZe,s.471.
4P nr37.
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ksztattowania osobowosci jest rzeczywisto$cig dynamiczng, trwajacg cate zycie. Nalezy
pamigtaé, ze asceza zmierzajagca do rozwoju duchowego, wyrazajaca si¢ w shuzbie Bogu i1
drugiemu cztowiekowi, ma na celu takze rozwdj osobowosci ludzkiej, tak, ze nie moze opierac

si¢ wylacznie na rezygnacji, ale zosta¢ uzupeinione o podejmowanie samodzielnej inicjatywy.

3.1.3. Milczenie

Specyficznym wymiarem ascezy jest praktykowanie milczenia, nazwanego "prawem wszelkiego
zycia duchowego, ktore polega na nadaniu, podczas catego zycia, wlasciwego rytmu godzinom
zastrzezonym na samotno§¢ z Bogiem i godzinom przeznaczonym na réznoraka dziatalnosé"'*,
Zachowanie specyficznego rytmu zycia naznaczonego przez okresy milczenia umozliwia takie
rozplanowanie czasu, w ktorym niweluje si¢ mozliwo$¢ jego zmarnowania, aby nada¢ warto$¢
kazdej chwili. Milczenie utatwia koncentracj¢ i skupienie, sprzyja refleksji, a wigc uczy roéwniez
przebywania samym z sobg. Postawa milczenia jest niezbedna w poznaniu samego siebie,
szczegblnie w dzisiejszym $wiecie, kiedy trudno znalez¢ przestrzenie ciszy: "wszyscy
potrzebujemy tego milczenia przeniknigtego obecno$cig adorowanego Boga(...)potrzebuje go
ludzki wysitek, aby zrezygnowa¢ z zamykania si¢ w walce bez mitosci 1 przebaczenia.
Potrzebuje go wreszcie dzisiejszy, ogluszony hatasem cztowiek, ktory czesto nie umie milczed,
gdyz boi sie spotka¢ samego siebie, odstoni¢ sie, do§wiadczy¢ pustki, ktora staje si¢ pytaniem o
sens"'%. W takiej perspektywie milczenie umozliwia formacje¢, gdyz daje mozliwos¢ spotkania
si¢ z tym, co jeszcze potrzebuje wychowania i ksztalcenia, a co nieuchronnie taczy si¢ z

pytaniem o celowos¢ ludzkiego zycia.

Milczenie jest nie tylko srodkiem ascetycznym prowadzacym do rozwoju osobowosci, ale takze
umozliwia rozwijanie zdolnosci tworzenia przestrzeni dla Innego - Boga i1 drugiego cztowieka,
ktorzy moga by¢ wysluchani wylacznie tam, gdzie czlowiek nie prowadzi wewnetrznego
monologu - w ciszy. Milczenie jest zatem rdwniez uczeniem si¢, aby by¢ z innym, z szacunkiem
dla jego wolnosci 1 odrgbnosci. Szczegdlnym miejscem spotkania jest lektura stowa Bozego:
“konieczne jest zwlaszcza, aby stuchanie stowa Bozego stawalo sie zywym spotkaniem,
pomagajacym odnalez¢ w biblijnym tek$cie zywe slowo, ktore stawia pytania, wskazuje

kierunek, ksztattuje Zycie”197. Jesli zycie konsekrowane wyrasta z Ewangelii, to musi ona by¢

%5 pynr3s.

% oL nr 16.

197 NMI nr 39, RC nr 24; A CENCINI, Od relacji do uczestnictwa, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2004.
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przeczytana, przemyslana, przemedytowana, aby wskazowki dotyczace zycia zakonnego czerpaé

z samego zrodta.
3.2. Formacja doktrynalna i praktyczna - uczyé¢ sie, aby wiedzie¢ i dziala¢

Dokumenty poruszajace problematyke zycia konsekrowanego wskazuja na fundamentalng role
formacji takze w odnowie samych instytutow zakonnych, ktérych zywotno$¢ bedzie zalezata od
dojrzatosci ich cztonkéw. W zwigzku z tym, "zakonnicy przez cale swoje zycie powinni stra¢ si¢
podnosi¢ na wyzszy poziom swoja kultur¢ duchowg i naukowa, oraz rozwija¢ umiejetnosci
praktyczne, a przetozeni - stosownie do mozliwosci - niech dadzg im do tego czas i
sposobno$¢"®®. Docenienie ksztalcenia naukowego wyptywa z potrzeby doskonalenia warsztatu
pracy: kompetencji zawodowych i apostolskich, aby osoby konsekrowane byly jak najlepiej
przygotowane do wykonywanych zadan i stuzby ludziom, tak jak pozwalaja im na to zdolnos$ci
intelektualne i cechy osobiste'®. Istota tego procesu zostaje podkreslona przez uwypuklenie roli
przetozonych, ktoérych obowigzkiem jest zapewnienie odpowiedniego czasu i mozliwosci
kontynuacji formacji. Ich zadaniem jest rowniez dbanie o wysoki poziom nauczania, w sposob
szczegollny tego, co dotyczy doktryny chrzescijanskiej, gdyz od niej zaleze¢ bedzie dojrzatos¢

200

powotania zakonnego Formacja zakonna jest na tyle waznym elementem zycia

konsekrowanego, ze najnowsze dokumenty wzywaja przede wszystkim do tego, "aby do

1201

formacji zostaty przeznaczone najlepsze sily"” " stad rowniez wyptywa aktywne zaangazowanie

przetozonych w umozliwienie jej realizacji.
3.2.1. Prymat teologii i filozofii w formacji intelektualnej

Formacja intelektualna obejmuje przede wszystkim zagadnienia natury teologicznej, ktorej
poglebianiu oddaja si¢ juz kandydaci do zycia konsekrowanego. W zwiazku z tym, ze sposob
zycia wyplywa z Ewangelii dokumenty dotyczace formacji wskazuja na nig, jako gltowna
dziedzing zdobywania wiedzy. Wyjasniaja, ze to jej wlasnie powinno by¢podporzadkowane
kazde inne studium rozszerzajace i poglgbiajace wiedzg: "w programie studiow uprzywilejowane
miejsce winno przypas¢ teologii biblijnej 1 dogmatycznej, teologii duchowosci 1 pastoralnej, w

szczegOlnosci zas zglebianiu doktryny zycia konsekrowanego i charyzmatu instytutu. Ksztattujac

18 pCnr18.
¥9pCnr18.
20 MR nr 31, KPK 661.
201 RdC nr 18.
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taki program 1 realizujac go, nalezy zachowywaé¢ wewnetrzng jedno$¢ nauczania i harmonie

miedzy poszczegdlnymi dyscyplinami"%2,

Zdobywana wiedza ma by¢ przede wszystkim dostosowana do wspodiczesnych warunkow i
korzysta¢ z najbardziej aktualnych osiggnie¢ naukowych. Powinna by¢ budowana na solidnych
zasadach wiary chrzescijanskiej, aby mogta umocni¢ powotlanie z jednej strony, a z drugiej
sprobowa¢ da¢ odpowiedz na pytanie o sens zycia w perspektywie wiary, wspolpracujacej z
rozumem. Tak zintegrowana jest cennym skarbem dla zycia konsekrowanego: "szczegdlng
uwage trzeba bedzie ponadto poswieci¢ formacji kulturowej, dotrzymujacej kroku czasom i
pozostajacej w dialogu z dzisiejszym czltowiekiem poszukujacym sensu zycia. Z tego tez
powodu wymaga si¢ wigkszego przygotowania z zakresu filozofii, teologii, psychologii,

pedagogiki oraz gtebszego ukierunkowania na Zycie duchowe"?®,

Aby wejs¢ w dyskusje ze
wspotczesnym $wiatem niezbedne jest rowniez wyksztalcenie filozoficzne, ktéore umozliwi
“poznanie Boga i uksztaltowanie chrzescijanskiej wizji §wiata, w §cistym zwigzku z najbardziej
aktualnymi problemami naszych czasow, tak by ukaza¢ harmonijny wspoludzial wiedzy
rozumowej 1 wiedzy dostarczanej przez wiar¢ w poszukiwaniu jedynej prawdy. Dzieki temu
zakonnicy zdotaja unikng¢ zawsze grozacych pokus — krytycznego racjonalizmu z jednej strony,
a pietyzmu i fundamentalizmu z drugiej"®®. Zycie z wiary nie jest zyciem bez zdrowego
rozsadku, podobnie jak nie jest zyciem poddanym kategorycznemu intelektualizmowi - formacja

intelektualna daje narz¢dzia do znalezienia ztotego $rodka.

3.2.2. Wymiar kulturowy i zawodowy formacji ukierunkowanej na rozwdj osoby i

stuzbe drugiemu

Zdobywanie 1 poglebianie wiedzy zwigzane jest z zaangazowaniem w zycie kulturalne
spoteczenstwa. Kursy zawodowe 1 doszkalajace, studia specjalistyczne, maja za zadanie
przygotowa¢ osoby konsekrowane do kompetentnego zaangazowania charytatywnego i
apostolskiego tak, aby wykonywane zadania odpowiadaly rzeczywistym potrzebom czlowiek
bedac nasycone wartosciami ewangelicznymi: "jezeli formacja jest traktowana, jako sprawa
osobistej odpowiedzialno$ci kazdego zakonnika i1 zakonnicy, staje si¢ ona nie tylko elementem
indywidualnego wzrostu jednostki, lecz takze blogostawiefistwem dla wspdlnoty i Zrédlem

n 205

zyciodajnych sit dla apostolatu"“”. Juz w Sredniowieczu klasztory byly miejscem rozwoju
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kultury i nauki humanistycznej i chrzescijafiskiej?®, z ktorych to przestrzeni korzystaty nie tylko
osoby konsekrowane, ale wszyscy poszukujacy wiedzy i madrosci, dlatego "w tonie samego
zycia konsekrowanego odrodzi¢ si¢ musi zamilowanie do aktywnos$ci na polu kultury, do
gorliwego poglebiania wiedzy, ktore jest Srodkiem integralnej formacji i praktykg ascetyczna,
niezwykle dzi§ aktualng w obliczu roznorodnosci kultur. Ostabienie wysitku w tej dziedzinie
moze mie¢ bardzo szkodliwy wplyw na apostolat, budzac poczucie wyobcowania i nizszosci lub
prowadzac do powierzchownosci i bezmyslnosci w dzialaniu"?®’. Profesjonalne przygotowanie
umozliwi adekwatng odpowiedz na potrzeby drugiego cztowieka i w konsekwencji lepsza

pomoc.

Przeciwdziataniem poczuciu niekompetencji jest uczenie si¢ ukierunkowanez uwzglednieniem
potrzeb Kosciota lokalnego w danym czasie,zgodnie z misja i charyzmatem zgromadzenia
zakonnego, oraz zdolnosci cztonkéw wspolnoty. Wowcezas aktywnos¢ edukacyjne "pozwoli
podnies¢ poziom przygotowania osobistego i1 przygotuje do dialogu miedzy wspotczesng
mentalnosciag a wiarg, aby popiera¢, rowniez poprzez wiasne uczelnie, ewangelizacj¢ kultury

rozumianej, jako stuzba prawdzie"?%®

. Dokumenty zachecaja do podjecia zaangazowania w
tworzeniu o$rodkéw naukowych i wychowawczych, ktére umozliwiajg dziatalno$¢ edukacyjnag o
fundamentach chrzescijanskich.  Kosciot od wiekéw prowadzit taka aktywno$¢ majac

$wiadomos¢, ze edukacja stanowi jeden z istotnych elementow jego misji?®.

Jednak dzialalno§¢ w obszarze zycia konsekrowanego nie ogranicza si¢ wylacznie do
edukacyjnej. W zwigzku z tym, Ze celem formacji jest upodobnienie si¢ Jezusa i do "jego
catkowitej ofiary z siebie"?'°, kazde dzialanie podejmowane przez zakonnikow powinno miec
jako cel dobro drugiego cztowieka, az do daru z samego siebie: "osoba zakonna (...) nie moze
ona nie interesowac si¢ swoimi bra¢mi 1 odizolowac¢ si¢ od §wiata, ale ma by¢ w nim obecna, aby
dawa¢ sSwiadectwo uwrazliwienia Ko$ciota na losy $wiata 1 uczestniczy¢ w misji jemu
powierzonej"?**, zwlaszcza poprzez dzieta miltosierdzia®*?. Osobiste spotkanie z Bogiem i
doswiadczenie Jego mitosierdzia otwiera na prace wsrdd najbardziej ubogich i stabych - chorych
1 umierajacych, ludzi z marginesu spotecznego i innych potrzebujqcychZB. Dwa aspekty formacji

- intelektualny i zawodowy sa w rzeczywistosci nierozdzielne, "nalezy zatem zachowac

2065, DE GuIDI, Zycie konsekrowane kobiet..., s. 135-178.
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208 RdC nr 39; VC nr 98.
209 \/C nr 96.
2OTamze, nr 64.
2M1E GAMBARI, Zycie zakonne..., s. 208.
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umystowg otwarto$¢ 1 mozliwie najwigksza elastycznos¢, aby planowac 1 petnic¢ postuge zgodnie
z potrzebami swojej epoki, wykorzystujac narzgdzia dostepne dzigki postgpowi

n2l4

kulturowemu"<™", aby efektywnie stuzy¢ najbardziej potrzebujacym w duchu chrzescijanskim.

3.3. Formacja w i do Zycia wspélnotowego - uczy¢ sie, aby by¢ z innymi

Jedng z charakterystycznych cech wspotczesnego zycia konsekrowanego jest odnowiona
wrazliwo$¢ na jego charakter wspolnotowy. Jeden z dokumentéw Kongregacji ds. Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Congregavit nos in unum Christi
amor, w cato$ci zostat poswiecony zyciu braterskiemu. We wspodtczesnym $wiecie, w ktorym
zyja obok siebie ludzie réznych kultur, religii, warstw spotecznych, zycie we wspolnocie jest
radykalnym wyrazem"wspolnego ducha braterstwa, ktéry jednoczy wszystkich chrzescijan.
Wspdlnota zakonna to widzialny znak komunii, ktora jest fundamentem Kosciola, a jednocze$nie

n215

zapowiedz jednos$ci, do ktorej dazy, jako do swojego celu Kodeks Prawa Kanonicznego

podejmujacte problematyke uzywa sformulowania "braterskie wspolzycie we wspolnocie" 2,

ktore podkresla dwa elementy jedno$ci pomigdzy zakonnikami:

e aspekt duchowy, ktory podkresla relacje migdzyludzkie i komunig - jednos¢ zycia,
e aspekt zewngtrzny realizowany przez zycie wspolnotowe, czyli wspdlne zamieszkanie w
ustanowionym domu i prowadzenie zycia wspdlnego polegajacym na przestrzeganiu

regul okreslonych dla kazdego instytutu, zaangazowanie w jego dzieto 1 poslugi217.

W zwigzku z tym, "Ze ,,zycie braterskie” nie zrealizuje si¢ w sposob automatyczny przez

. . L . 21
przestrzeganie norm, ktére reguluja zycie wspodlne" 8

, formacja do zycia we wspodlnocie i
formacja w niej samej, jest ukierunkowana na bycie z innymi. W tym celu "cztonkowie winni
razem jasno okres§li¢ racje istnienia i podstawowe zadania wspdlnoty, a swe kontakty
miedzyosobowe przepoi¢ prostota i zaufaniem, opartymi przede wszystkim na wierze i
mitogei"?®. Wspolnota ma charakter dynamiczny 1 moze by¢ przestrzenig rozwoju, o ile panuje

w niej klimat oparty na zaufaniu 1 zyczliwosci. Jednak i1 ona sama nieustannie ulega

214 \/C nr 71.
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przeksztalceniu razem z rozwojem jej czlonkéw i relacji panujacych miedzy nimi - jest
220

rzeczywisto$cia, ktorawzrasta dla wspolnego dobra™".

Wspolnota zakonna, nalezaca do kategorii wspolnot religijnych, otwiera perspektywy dla
wigkszego dynamizmu i osobistego wkladu w proces uczenia si¢, aby by¢ z innymi. Raport
Delorsa zaznacza pewne uprzywilejowane grupy, w ktorych sama przynaleznos¢ sprzyja
rozwojowi relacji migdzyludzkich i uczenia si¢ dzigki nim: "Kazda jednostka uczy si¢ przez cate
zycie w obszarze spotecznym, a tworzy go wspdlnota, do ktorej przynalezy. Z definicji jest ona
rézna nie tylko w przypadku poszczeg6élnych jednostek, lecz rowniez w ciggu zycia kazdej z
nich. Edukacja ma tu swoje zrodlo w pragnieniu zycia wspoélnie i zapewnienia zawartos$ci grupy
w celu realizacji ogoétu wspdlnych przedsiewzigé: zycie towarzyskie, przynalezno$¢ do
wspolnoty religijnej, zaangazowanie si¢ polityczne sprzyja tej formie edukacji”221. Nauczanie

Kosciota na temat edukacyjnego charakteru zycia we wspolnocie jest ukierunkowane jak jeden z

filarow edukacji XXI wieku.

3.3.1. Wspdlnota, jako przestrzen i narzedzie formacji

W Raporcie Delorsa wspolnota jest ukazana jako miejsce wzrostu 1 formacji: "Przynalezno$é
wspolnotowa jest poteznym no$nikiem edukacji, choéby dzieki uczeniu si¢ wspotpracy i1
solidarnoci" %, a mysl t¢ odzwierciedlaja dokumenty poswigcone zyciu konsekrowanemu:
"Skoro formacja musi mie¢ charakter takze wspolnotowy, to (...) jej uprzywilejowanym
srodowiskiem jest wspolnota. To ona pozwala poznaé trud i rado$¢ Zycia razem. W braterskiej
wspoélnocie kazdy uczy si¢ zy¢ z tymi, ktorych Bog postawil obok niego, akceptujac ich cechy

.. e . i . w22
pozytywne 1 jednoczes$nie ich odmienno$¢ 1 ograniczenia" 3,

Wspolnota braterska jest
czynnikiem 1 gwarantem formacji ciagtej 1 pomaga w doskonaleniu si¢. Dzigki wysitkowi jej
cztonkéw stwarza klimat sprzjajacy rozwojowi osobistemu: "Cho¢ niedoskonali jestescie, jak
wszyscy chrzescijanie, staracie si¢ jednak stwarza¢ warunki sprzyjajace duchowemu postgpowi
kazdego z cztonkow (...) mitos¢ musi by¢ podbudowana nadzieja, iz inni z naszg pomocg moga
sta¢ si¢ lepszymi".224 Zycie z innymi jest nieoceniong pomoca w poznaniu siebie, swoich
stabosci 1 ograniczen jak i1 mocnych stron. Doswiadczenie akceptacji innych cztonkow

wspolnoty pozwala zaakceptowaé samego siebie. Pozytywna wspdlnota, ktoéra wesprze w

?20Cz. PARZYSZEK, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Wydawnictwo Apostolicum, Zabki
2007, s. 278-302; F. CIARDI, Znak wspolnoty. Refleksja nad zyciem zakonnym, Pallotinum, Poznan 1998s. 141-195;
J. W. GoGoLA, Oddani Bogu, s. 204-233; B. GIORDANI, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. Studium
psychologiczne, Edycja Swigtego Pawta, Czgstochowa 2004, s.211-240.
*21). DELORS,Edukacja..., 5.107.
*2Tamze,s.107.
22 \/C nr 67.
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trudnosciach, poprawi, kiedy podaza si¢ btedng drogg, doceni wysitek i zdolno$ci swoich
cztonkdéw sama w sobie jest elementem formacyjnym, dlatego "Podczas catego zycia zakonnego
zakonnik powinien dazy¢ do lepszego, praktycznego zrozumienia donioslosci zycia we
wspolnocie (...)wykorzystywac stworzone przez wspolnote warunki rozwoju, szanowa¢ innych i

czu¢ si¢ odpowiedzialnym cztonkiem wspc')lnoty"zzs.

W zwiazku z tym, ze "formacja w duzej mierze zalezy od jako$ci wspc')lnoty"zze, kazda osoba
konsekrowana zobowigzana jest do dawania pozytywnego wktadu w jej tworzenie. Nalezy o nig
dba¢, poswiecaé jej swoje sity i zdolnosci, az do odkrycia, ze cztowiek dojrzewa w dawaniu
siebie innym i tgczeniu z nimi swojego zycia: "wzrasta on we wszystkich swych przymiotach i
staje si¢ zdolny odpowiedzie¢ swemu powotaniu przez obcowanie z innymi, przez wzajemne
ustugi i rozmowe z braémi" %’ . Osobiste zaangazowanie i uczestniczenie w zyciu
wspolnotowym, a zarazem docenianie jej cztonkdéw prowadzi do poczucia braterskiej wiezi 1
umozliwi lepsze warunki rozwoju, stad "$wiadomy swej odpowiedzialnosci za wspolnote, kazdy
z jej cztonkow stara si¢ wzrastac, nie tylko dla siebie samego, ale i1 dla dobra wszystkich”zzs. Styl
zycia pojedynczych osob bedzie przektadat sie, na jako$¢ catej wspdlnoty i poszczegolnych

relacji. Formacja we wspolnocie i poprzez nig jest ukierunkowana na to, aby lepiej zy¢ z innymi.
3.3.2. Czynniki sprzyjajace formacji we wspdlnocie

Jesli wspoOlnota ma mie¢ charakter formacyjny musi spelnia¢ pewne kryteria. Dokumenty
Kosciota przywoluja elementy, ktore maja charakteryzowa¢ wspolnotg, aby byla miejscem
Wzrostu:
e wspolnota braterska ma znajdowaé swe odniesienie w nauce ewangelicznej i byc¢
podtrzymywang uczestnictwem w liturgii, przede wszystkim Eucharystii,
e nalezy, aby jej czlonkowie okazywali sobie wzajemnie szacunek i pomagali jedni

drugim,

e znajduje fundament w mitosci, w ktorej wypelnia si¢ kazde prawo, takze zakonne®®®,

e nalezy dba¢ o radosng prostot¢ w zrozumieniu sytuacji drugiego 1 odkryciu jego

potrzeb>*,

e niezbedna jest wzajemna odpowiedzialnog¢?*!,

225 p| nr 60.
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e szczera akceptacja prawa i dyscypliny wspolnotowej.

Ponadto, w programowym dokumencie, ktory okresla normy zycia wspolnotowego odnajdujemy
wprost wskazany szereg elementow pozytywnie oddziatywujacych na wspolnote: "zdolno$é
wspolnego $wigtowania, umiejetnos¢ znalezienia czasu na odpoczynek indywidualny i we
wspolnocie, spojrzenie czasem z dystansu na wiasng praceg, radowanie si¢ rado$cig brata,
troszczenie si¢ o potrzeby braci i siostr, ufne angazowanie si¢ w prac¢ apostolska, okazywanie
mitosierdzia w réznych sytuacjach, patrzenie w przyszto$¢ z nadzieja, ze zawsze i w kazdych
okolicznosciach doprowadzi nas do spotkania z Panem: wszystko to daje pogode ducha, pokoj 1

" 23 Jest to model wspélnoty idealnej, ktorego realizacja jest procesem nigdy

rado$¢
niezakonczonym, jak sama formacja. Jednak konkretny wzor jest potrzebny dla wyznaczenia
drogi rozwoju. Wspoélnota bedzie przestrzenia rozwoju i wzrostu swoich cztonkéw o ile to oni

beda podejmowac wysitek urzeczywistnienia wskazanych cech.

3.3.3. Dialog, jako podstawowe narzedzie formowania wspolnoty i jej cztonkow

Dialog jest jedna z form komunikacji charakteryzujaca si¢ takim nastawieniem rozmowcow, aby
tre$¢ ich przekazu byla zrozumiana przez interlokutoréw z jednoczesnym nastawieniem si¢ na
zrozumienie komunikatu wspotrozmoéowcey. Tylko w dialogu, ktory zaklada te dwa istotne
momenty: stuchanie 1 komunikowanie moze dojs¢ do prawdziwego zrozumienia bedacego
podstawa tworzenia dobrych relacji wspolnotowych. Szczery dialog jest niezbednym narzgdziem
W poznawaniu siebie nawzajem, a zycie wspdlnotowe daje mozliwos¢ i przestrzen jego realizacji
poprzez wyznaczanie czasu na konkretne praktyki na nim oparte: rewizj¢ zycia, dialog
wspolnotowy, dzielenie si¢ Stowem Bozym, wspdlne godziny positkow, realizacje aktywnosci
apostolskich, rekreacj¢. Samo przestrzeganie czasu wspdlnotowego jest juz pomocg w formacji
do dialogu. Im wiecej réznych okolicznos$ci 1 zderzen, im wigcej rdznic kulturowych i
spotecznych, tym bardziej jest potrzebny: "wszystko to nabiera jeszcze wiekszego znaczenia w
dzisiejszej sytuacji, gdy w tej samej wspolnocie zyja czasem zakonnicy nie tylko w ré6znym
wieku, ale 1 rdznych ras, rdznej formacji kulturowej i1 teologicznej, zakonnicy majacy za sobg
rézne doswiadczenia, zdobyte w ostatnich latach, naznaczonych niepokojem i pluralizmem. Gdy
brakuje dialogu i wstuchiwania si¢ w glos innych, powstaje zagrozenie, Ze poszczeg6lni

cztonkowie wspolnoty beda zy¢ jakby obok siebie 1 niezaleznie od siebie, co jest bardzo odlegte
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od ideatu braterstwa"?**. Dialog umozliwia wshtuchanie si¢ w drugiego i buduje ptaszczyzne
porozumienia, istnieje jednak niebezpieczenstwo, ze z réznych wzgledow zabraknie go w zyciu

wspolnotowym.

Brak otwartosci, szacunku, postawy stuchania i dzielenia si¢ swoim zyciem prowadzi do
niezrozumienia, z ktoérego we wspdlnocie rodza si¢ konflikty. Podobnie dziatalno$¢ apostolska
moze natrafia¢é na réznorodne problemy, lub powodowaé trudnosci, jesli w jednym domu
zakonnym jest wiele form aktywnosci. Dlatego "w pracy formacyjnej musi by¢ obecny dialog,
zdolny do zaakceptowania cech ludzkich, spotecznych i duchowych, ktore kazdy ze sobg niesie,
do rozeznania w nich ludzkich ograniczen, wymagajacych przezwyci¢zenia, i wyzwan Ducha,
ktére moga odnowi¢ zycie zaréwno poszczegélnych osob, jak i instytutu"?*>. Pokojowe zycie
0sOb pochodzacych z réznych kultur, w réznym wieku, z r6zng historig Zzycia, kazdej z inng
osobowoscia wymaga potgczenia umiejetnosci komunikacyjnych 2z przymiotami natury
duchowej. Cho¢ wspdlnoty zakonne korzystaja z pomocy nauk spotecznych w tym, co dotyczy
zycia braterskiego, jednak dopiero w klimacie wzajemnej mito$¢ i szacunku "metody i techniki
komunikacji, zgodne z zyciem zakonnym, mogg da¢ rezultaty sprzyjajace wzrostowi wspdlnoty
braterskiej"?®, dlatego wéréd wymienianych juz cech wspélnoty formacyjnej na pierwszym
miejscu znajduje si¢ jej charakter ewangeliczny okreslajacy catoksztalt podejmowanych dziatan,

takze dialogu wspolnotowego.
3.3.4. Wspdlnota, jako miejsce uczenia si¢ odpowiedzialnosci za siebie i1 za innych

Osobom konsekrowanym oprdocz osobiste] odpowiedzialno$ci przynalezy w sposdb szczego6lny
odpowiedzialno$¢ zwigzana z byciem czlonkiem konkretnego zgromadzenia zakonnego.
Zewngtrznym znakiem jest stroj bedacy widocznym swiadectwem zwiagzku z instytutem. Osoba
konsekrowana angazuje si¢ w rézne postugi, dziela charytatywne, w apostolstwo, nie tylko z
indywidualnego wyboru podjecia pracy, ale zostaje postana przez wspdlnote 1 swoje
zgromadzenie. Dlatego "od kazdego z czlonkoéw wymaga si¢ uczestniczenia osobistego 1 z

przekonaniem w zyciu i misji wlasnej Wsp(')lnoty"237

, a kazdy projekt i dziatanie indywidualne
jest czescig apostolstwa catej wspdlnoty, ktora uczestniczy w zadaniu zakonnikow poprzez
modlitwe, czesto réwniez przez organizacje czasu 1 miejsca stuzby, zapewnienie $rodkow

finansowych. Zrozumienie wzajemnych zalezno$ci migdzy osoba konsekrowana i jej wspolnota,

24 \/FC nr 32.
Z5RCnr 18.
28 \/EC nr 33.
21 RC nr 14.
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miedzy jej byciem a egzystencjg samej wspolnoty, miedzy dzialaniem indywidualnym a
przestrzenia, z ktorej wynika, pozwala na odkrycie odpowiedzialnosci nie tylko za siebie, ale za
braci tworzacych wspdlnote. Nalezy znalez¢ zasade ztotego $rodka, zgodnie z ktorg "trzeba wiec
znalez¢ wlasciwg rownowage miedzy formacjg grupowa a formacjg kazdej jednostki, respektujac
program poszczegolnych etapow formacji, a jednoczesnie dostosowujac go do postepow

kazdego zakonnika"?*,

Nie istnieje formacja osOb konsekrowanych, w ktorej zostalby pominiety jej wymiar
wspolnotowy, a wiec 1 zdolno$¢ uczenia si¢, aby by¢ z innymi. Niezbedne jest rowniez
zaangazowanie catej wspolnoty, ktore ze swojej strony warunkuje rozwoj jednostek. Nie ma
mozliwo$ci oddzielenie tych dwoch wymiaréw, indywidualnego i wspolnotowego, poniewaz
istnieja w $cistej zaleznos$ci, gdyz kazda osoba konsekrowana jest cztonkiem wspdlnoty. Taka
rzeczywisto§¢ wzywa do formacji zgodnie z ktérg "podobnie jak podczas calego zycia
zakonnego, zakonnik winien dazy¢ do lepszego praktycznego zrozumienia doniosto$ci zycia we
wspolnocie zgodnie z powotaniem wiasciwym instytutowi, akceptowaé realia tego zycia,
wykorzystywa¢ stworzone przez wspolnote warunki rozwoju, szanowa¢ odrebno$¢ innych i czué

si¢ odpowiedzialnym cztonkiem wsp(')lnoty”239

. Wtedy wspolnota staje sie skarbem.
Zycie braterskie czesto wymaga ustgpienia z indywidualnych planéw, dyspozycyjnosci w
zastgpieniu drugiego, reorganizacji wlasnego czasu, ze wzgledu na dobro drugiej osoby. Stad

dokumenty nazywaja wspolnot¢ zakonng "schola amoris"*°

- szkola milodci, ktora "staje si¢
takze miejscem rozwoju osobowego. Droga ta jest trudna, poniewaz wymaga rezygnacji z dobr z
pewnoscig bardzo cennych, ale nie jest niemozliwa. Swiadczy o tym zastep $wietych oraz
wspaniate postacie zakonnikow i zakonnic, ktorzy ukazali, ze ofiarowanie si¢ Chrystusowi nie
stoi na przeszkodzie rozwojowi osobowosci ludzkiej, przeciwnie, z natury swojej ogromnie mu
pomaga”?*!. Wraz ze wzrostem osobistym wzrasta $wiadomoéé¢ odpowiedzialnosci nie tylko za
siebie i swoje zycie, ale takze za wspolnote i kazdego z jej cztonkow. Formacja pojedynczych
cztonkow wspoélnoty jest fundamentalna nie tylko dla dobra ich samych, ale i wszystkich

zakonnikoéw we wspdlnocie, a wigc i samej wspélnoty242. Zaangazowanie si¢ w zycie braterskie,

jest wigc wskaznikiem zaangazowania si¢ we wlasng formacje 1 rozwdj osobisty.

28 p| nr29.
*Tamze, nr 60.
#0\/FC nr 35,
! Tamze, nr 35.
22p1nr 27.
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3.3.5. Jedno$¢ w roznorodnosci - szkota akceptacji drugiego w jego niepowtarzalnosci

Wspoblczesne wspdlnoty zakonne charakteryzuje wielka roznorodnos¢ ich cztonkéw w
odniesieniu do historii zycia 1 osobowosci, kultury i1 $rodowiska pochodzenia, wieku.
Poszukiwanie indywidualnego 1 wspolnego dobra osob konsekrowanych zyjacych razem,
prowadzi do jednos$ci i komunii, a formacja braterska wychowuje do odkrywania innosci, jako
wielkiego bogactwa. Scieranie sie réznych sposobow patrzenia na rzeczywisto$é i odczuwania
jej, umozliwia zupelnie nowe pojmowanie rzeczy. Natomiast jej wymiar nadprzyrodzony - wiara
w obecnos$¢ Boga we wspolnocie i Jego interwencj¢ w jej ksztatt, prowadzi osoby konsekrowane
do uznania wartosci kazdego czlonka, ktory ma w niej Swoje miejsce i zadanie do

243

zrealizowania“™. Obecnos¢ Innego jest wigc dobrem samym w sobie, nawet jesli wigze si¢ to z

obecnoscig naznaczong nieporozumieniami i cierpieniem.

Jedynym sposobem patrzenia na wspolnote jest wiasnie perspektywa wiary, jej czlonkowie zyja
razem nie z wlasnego upodobania, ale majac swiadomos¢ zycia w jednosci ze wzgledu na Boga:
"Pokorne liczenie si¢ z rzeczywisto$cig oraz wiara winny podtrzymywacé wysitki formacji do
zycia braterskiego. Wspdlnota powstaje 1 trwa nie dlatego, ze jej cztonkowie czuja si¢ szczesliwi
razem dzigki podobnym pogladom, charakterom i dazeniom, lecz dlatego ze Chrystus
zgromadzit ich 1 utrzymuje w jednosci dzigki wspolnej konsekracji 1 dla wspdlnej misji w
Kosciele"**. Chrzescijanskie spojrzenie na brata ze wspélnoty umozliwia przebaczenie zdrady,
mitosierdzie wzgledem slabszych i bezwarunkowa akceptacjg, daje sposobnos¢ do wyrazenia
aprobaty dla catej osoby ze wzgledu na jedno powotanie. Wspdlnota nie jest juz tylko
zorganizowang grupg osoéb wykonujaca okreslone dzieta apostolskie, ale miejscem dzielenia
calego zycia, komunia: "z tej zasady wyptywaja z Zelazng logika niektore konsekwencje w
sposobie odczuwania i1 dziatania: dzielenie radosci i cierpien braci, odgadywanie ich pragnien i
troska o ich potrzeby, ofiarowanie im prawdziwej i glebokiej przyjazni. Duchowo$¢ komunii to
takze zdolno$¢ dostrzegania w drugim czlowieku przede wszystkim tego, co jest W nim
pozytywne, a co nalezy przyjac i cenié, jako dar Bozy; to umiejetnos¢ dania miejsca bratu i
noszenie brzemion jedni drugich. Bez takiej postawy duchowej nie na wiele zdatyby si¢
zewnetrzne narzedzia komunii" ?* . Zewnetrzne czynniki, ulatwiaja uczenie si¢ relacji
miedzyludzkich, aby lepiej by¢ z innymi, ale dopiero postawa serca i1 osobista decyzja

opowiedzenia si¢ za dobrem drugiego wprowadzaja w rzeczywista dynamike formacji.

23 RC nr 28; VC 46, RC 15.
244 P nr 27.
25 RC nr 29.
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Prawdziwe do$wiadczenie jednosci we wspdlnocie promieniuje na zewnatrz i ma by¢ znakiem
dla instytucji, organizacji, spoleczenstw i narodéw, ze tam, gdzie fundamentem zycia s wartosci
chrzescijanskie mozliwe jest pokojowe i radosne wspotzycie pomimo roznic. Swiadectwo zycia
wspolnotowego jest szczegdlnym zadaniem osOb konsekrowanych w $wiecie podzielonym
konfliktami 1 niezgoda, prowadzacymi do wojny, przesladowania, cierpienia i1 $mierci
niewinnych. Wspdlnoty, w ktorych centrum jest dobro drugiego cztowieka, a nie indywidualny
zysk, by¢ moze nawet osiggnigty przez wyzysk, mogg stanowi¢ punkt odniesienia dla innych
grup: "Zyjac w roznych spoteczenstwach naszej planety — spoteczenstwach targanych czesto
przez sprzeczne namigtnosci i interesy, spragnionych jednosci, ale niewiedzacych, jaka wybraé
droge — wspolnoty zycia konsekrowanego, w ktorych spotykaja si¢ jako bracia i siostry ludzie
roéznego wieku, jezykow i kultur, stajg si¢ znakiem zawsze mozliwego dialogu oraz komunii
zdolnej potaczy¢ w harmonijng cato$¢ wszelkie odmiennosci"?*. Przed zyciem konsekrowanym
stoi ogromne wyzwanie - jezeli pozostanie wierne swojej tozsamosci moze staé si¢ zaczynem

odnowy wspotczesnego §wiata.
3.3.6. Formacja apostolska

Apostolat, do ktorego zalicza si¢ gloszenie Ewangelii, jak rowniez dziatalno$¢ dobroczynna i
kazda shuzba cztowiekowi, takze we wspdlnocie, jest nieodlacznie przynalezne zyciu
konsekrowanemu, "dlatego tez cate Zycie zakonne ich czlonkéw winno by¢ przepetnione
duchem apostolskim, cata za$ dzialalno$¢ apostolska winna by¢ ksztattowana przez ducha

zakonnego"?*"

a formacja tak realizowana, aby ukazywac, ze "samo zycie konsekrowane staje
si¢ misja, tak jak bylo nig cale zycie Jezusa"**®. Charakter jego misji zostal wyrazony przez
nazwanie Go Emmanuelem, co znaczy "Bog z nami". Tak, jak Jezus byt znakiem Bozej
obecnosci w $wiecie, tak majg nim by¢ osoby konsekrowane. Dlatego mozna wskaza¢ na
apostolat, jako postanie ukierunkowane na obecno$¢, bycie z drugim cztowiekiem w taki sposob,
zeby spotkat Boga®?®. Najczesciej ta obecnoéé bedzie dopelniona dziatalnoscia charytatywna,

ktora przyjmuje rozne formy, dostosowane do okolicznos$ci, miejsca i czasu, a jej priorytetem sa

2% \/C nr 51; RdC nr 18; RC nr 19. 29; NMI nr 40,
21 pC nr 8.

28 \/C nr 72.

249 Tamze, 44.
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ubodzy25°. Natomiast cata reszta zalezy od tworczej wyobrazni milosierdzia, ktora rozwija si¢

dzigki Ewangelii odczytywanej kazdego dnia na nowo, zgodnie z duchem czasow®".

W zwigzku z tym i sama formacja jest ukierunkowana na to, zeby by¢ z innymi, w duchu
solidarnosci, bratnim dzieleniu si¢ i oddaniu tym, ktorym si¢ stuzy. Dokument, O odnowionym
zaangazowaniu zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu, przypomina stowa Jezusa z
Ewangelii wedlug Mateusza, w ktorej utozsamia si¢ On ze wszystkimi potrzebujacymi
zapewniajac, ze pomoc udzielona jednemu z nich jest pomoca, ktérg otrzymuje On sam. Stad tez
wyplywa zaangazowanie 0sob konsekrowanych w dzieta mitosierdzia, w ktorych realizacji "nie

ograniczaja sic do dania jakiej$ czesci swego czasu, ale oddaja cate zycie"?*?

. Uczenie sie, aby
by¢ z innymi staje si¢ uczeniem si¢, aby dziata¢ - w praktyce te dwa wymiary formacji sg nie do
oddzielenia, co zostaje napisane wprost: "W pehnieniu tej misji apostolskiej by¢ i czynicé sa

1253

nierozdzielne"**”. Jezeli osoba konsekrowana jest z drugim cztowiekiem, to zeby mu stuzy¢, a

jesli aktywnie dziala, to ze wzgledu na niego.

Formacja zakonna stwarza szerokie mozliwosci integralnego rozwoju. Jej charakterystyka,
przedstawiona w perspektywie realizacji czterech filarow edukacji Delorsa ukazuje elementy
niezb¢dne do wzrastania, ktore mogg stanowi¢ inspiracje takze dla innych: "Zaangazowanie si¢
osOb konsekrowanych na rzecz bardziej ewangelicznej jako$ci zycia przyczynia si¢ do
podtrzymania na wiele sposobow praktyki zycia duchowego ws$rdd chrzescijan. Wspdlnoty
zakonne starajg si¢ coraz bardziej by¢ miejscami stuchania i dzielenia si¢ stowem, sprawowania
liturgii, pedagogiki modlitwy, towarzyszenia duchowego i kierownictwa. Pomoc udzielana
innym przynosi, cho¢ na to sie nie liczy, obopolna korzy$¢"?**. Otwarto$é jest niezbedna takze
dla os6b konsekrowanych, ktore ze swojej strony moga nauczy¢ si¢ wiele od ludzi $wieckich. I

nie tylko od nich, lecz takze...

"Wazne jest, zeby kazda osoba konsekrowana byta osobiscie przekonana,
Ze powinna uczy¢ si¢ przez cate zycie,
w kazdym wieku 1 okresie,

w kazdym srodowisku 1 kontekscie ludzkim,

20 RdC nr 34; PI nr 28.
»IRdC nr 36.
%2 Tamze, nr 33- 34.
3 Tamze, nr 34.
24 RCnr8.
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od kazdej osoby i kultury,
pozwalajac si¢ ksztattowaé poprzez kazdy utamek prawdy 1 pickna,
ktoéry spotyka wokot siebie.
Ale przede wszystkim musi pozwoli¢ si¢ formowac poprzez codzienne zycie,
poprzez wlasng wspolnote, przez swych braci 1 siostry,
poprzez to, co zwykte i nadzwyczajne w codziennosci,
zaréwno poprzez modlitwe, jak i trud apostolski,

w rados$ci 1 w cierpieniu,

az do momentu Smierci.

Decydujace staje si¢ wiec otwarcie na drugiego i na innos¢,
a w sposob szczegdlny wlasciwy stosunek do czasu.
Osoby bedace w statej formacji posiadaja niejako czas,
a nie s3 mu poddane,
przyjmuja go jako dar i wchodzg z madroscig w rézne rytmy zycia
(codzienny, tygodniowy, miesi¢czny, roczny),
poszukujac harmonii miedzy nimi
a rytmem ustanowionym przez Boga Niezmiennego i Wiecznego,

ktéry wyznacza dni, wieki i czas™?>>.

Ten dtugi fragment, ktéry mozna nazwa¢ manifestem formacji badz apelem o uczenie si¢ przez

cate zycie, niech bedzie podsumowaniem dotychczasowej refleksji.

2 RdC nr 15 (struktura wlasna)
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Z.akonczenie

Problematyka uczenia si¢ przez cale zycie jest przedmiotem zainteresowania coraz szerszego
grona odbiorcéw. Edukacja nie dotyczy juz tylko uczniow, studentow przygotowujacych sie do
podjecia pracy, osob przekwalifikowujacych si¢, badz uzupetiajacych wyksztatcenie, ale,
kazdego czlowieka bez wyjatku, co wynika ze specyfiki wspodiczesnego $wiata. W ciggu
ostatnich dziesigcioleci nastepuje zmiana paradygmatu z edukacji ukierunkowanej na ksztalcenie
dokonywane w formach zinstytucjonalizowanych na uczenie si¢ przez cate zycie takze w
obszarze nieformalnym i pozaformalnym. Taka perspektywa promowana jest przez szereg
dokumentéw mi¢dzynarodowych poruszajgcych wskazang tematyke - w skali globalnej zajmuje
si¢ nig m.in. agenda ONZ, UNESCO, w Europie m.in. Komisje Europejska, a powszechne
zainteresowanie wskazang tematyka zostaje dopeilnione wytycznymi i dzialaniami rzadow
poszczegbdlnych panstw. Kwestia edukacji jest naglaca w zwiazku z czym zaangazowanie w

dziedzing edukac;ji jest coraz bardziej powszechne.

Coraz wigkszy dostep do informacji, szybki rozwdj réznych dziedzin nauki, ich wzrastajaca
specjalizacja,odkrycia naukowo - techniczne i postgp dokonujacy si¢ na przestrzeni krotkiego
czasu, proces globalizacji, utatwienie mobilno$ci, mieszanie si¢ roéznych kultur i1 religii -
wszystkie wskazane czynniki powoduja, ze zdobywanie wiedzy i umiej¢tnosci nie moze byc
zwigzane tylko z jednym etapem Zycia i z instytucjonalnym ksztalceniem. Przed wspolczesnym
cztowiekiem otwiera si¢ zupelnie nowe spojrzenie na edukacje - uczenie si¢ przez cale zycie.

Zmiana perspektywy podkresla rowniez aspekt wychowujacy uczenia sig..

W  odpowiedzi na szerokie =zainteresowanie tematyka edukacji UNESCO powoluje
mi¢dzynarodowg Komisje, ktora pod przewodnictwem Jacquesa Delorsa wydaje Raport o stanie
oSwiaty 1 wskazuje cztery filary, na ktorych powinna opiera¢ si¢ edukacja w XXI wieku.
Uczenie si¢ ma by¢ podporzadkowane nie tylko zdobywaniu wiedzy, ale takze przyswajaniu
umiejetnosci, zdolnosci bycia 1 tworzenia relacji z innym ludzmi, a takze ksztalttowaniu samego
siebie, ktore moze wskazywac¢ juz na proces samowychowania. Niezbednym elementem jest
fakt, ze uczenie rozcigga si¢ na cale zycie, moze zachodzi¢ w roznych miejscach 1
okolicznos$ciach, a odpowiedzialnos¢, obok rzadow panstw i instytucji kulturowych, przystuguje
kazdemu indywidualnie. W takiej optyce uczenie si¢ ma wiele elementéw wspolnych z formacja,
ktora jednak zachowuje swoje elementy charakterystyczne, dlatego tez te pojecia nie s3

synonimami.
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Termin formacja, ktory wywodzi si¢ z chrzedcijanstwa, pierwotnie byl rozumiany, jako
odbudowywanie w sobie Bozego obrazu, jednak przyswojony przez nauki humanistyczne
zmienil zakres znaczenia obejmujac takze przygotowanie do petnienia okreslonych rol
spotecznych. Formacja w oryginalnym znaczeniu, czyli harmonijny proces urzeczywistnienia
wewnetrznego potencjalu cztowieka prowadzacy do uksztattowania samego siebie w wolnosci,
odpowiedzialnosci i réznorodnos$ci zyciowych do§wiadczen prowadzacy do odnalezienia w sobie
Bozego obrazu, jest charakterystycznym dzialaniem dla o0s6b podejmujacych zycie
konsekrowane. Zycie polegajace na nasladowaniu Jezusa Chrystusa poprzez wybor rad
ewangelicznych - czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, aby doskonatej kocha¢ Boga i stuzy¢
braciom, jak wskazuja dokumenty Kosciota - samo w sobie jest juz nieustanng formacja. Do
takiego zycia przygotowuje formacja poczatkowa, ktorej celem jest uksztaltowanie w osobie
konsekrowanej postawydocibilitas, czyli zdolnosci do uczenia si¢ i bycia nauczanym w kazdym
miejscu 1 w kazdej sytuacji. Dostosowanie formacji zakonnej do aktualnych wymagan i trwanie
w wiernosci Ewangelii stanowi jej fundamenty. Dzigki nim moze odpowiada¢ na potrzeby

wspotczesnego cztowieka i pozosta¢ wierng Bogu i Jego prawu, ktorego porzadkiem jest mitos¢.

Ze specyfiki zycia konsekrowanego wynika charakterystyczny sposob realizacji czterech filarow
edukacji Delorsa w formacji permanentnej. Zycie zakonne w swojej naturze, nieustannym
dazeniu do doskonatosci, znajduje impuls do uczenia si¢ przez cale zycie. Relacja z Bogiem ma
doprowadzi¢ do porzucenia egoistycznego stylu bycia 1 ukierunkowania swoich mysli i1 dziatan
przede wszystkim na innych. Stad, jak zostalo wskazane, najbardziej obszerny element
dotyczacy edukacji znajduje si¢ w obrebie uczenia si¢, aby by¢ z innymi. Przestrzen do tego
zostaje stworzona przez wspolnote braterska, w ktorej przebiega formacja. Z jednej strony to
osoby konsekrowane tworzg grupg 1 jej klimat, takze formacyjny, z drugiej natomiast samo zycie
wspdlne jest elementem formacyjnym 1 ksztaltujacym swoich cztonkéw. Doswiadczenie zycia
we wspolnocie koryguje negatywne zachowania, wdraza do realizacji pozytywnych postaw,
m.in. uczy otwarto$ci na innego, prowokuje dialog i poszukiwanie wspolnych rozwigzan.
Jednakze niezbednym elementem, aby wspolnota miata rzeczywiscie charakter formacyjny, jest
przezywanie braterstwa w duchu ewangelicznym - wzajemnym przebaczeniu i akceptacji
stabosci, przekraczaniu samego siebie na korzys$¢ drugiego. Tak funkcjonujgce wspdlnoty moga

sta¢ si¢ miejscem uczenia si¢ jak by¢ z innymi i jak by¢ dla innych.

Temu wymiarowi zostaja podporzadkowane pozostate filary. Jak zostalo wskazane uczenie sie,
aby by¢, ma otwiera¢ serce na drugiego czlowieka, stwarzal przestrzen do przyjecia,
wystuchania 1 akceptacji. Celem posrednim ksztattowania umiejetnosci jest specjalizacja w danej
dziedzinie, jednak celem glownym jest, wtasnie dzigki zdobytemu przygotowaniu, pomoc
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drugiemu cztowiekowi. Zycie konsekrowane uczy jak by¢ darem dla drugiego - Boga i

cztowieka.

Tylko taka perspektywa edukacji moze zmieni¢ stosunki mi¢dzy ludZzmi, zapobiec wojnom,
polepszy¢ stan zycia zyjacych w ubdstwie. Kazde uczenie si¢, ktére nie stawia na pierwszym
miejscu cztowieka 1 nie jest podporzadkowane jego dobru bedzie mialo na celu tylko
samodoskonalenie si¢, zdobycie wiadzy, bogactwo, prestiz 1 inne korzysci drugorzedne. Cele,
ktérych osiggnigcie wigze si¢ z przedmiotowym traktowaniem czlowieka przestaja by¢
warto$ciowe 1 stajg si¢ zagrozeniem dla niego samego. Dlatego realizacja czterech filaréw
edukacji rzeczywiscie stoi w obronie cztowieka, a szczegdlnie w czasie niesamowitego rozwoju
naukowo-technologicznego, kiedy zdaje si¢, ze nauka moze rozwigzaé wszystkie problemy
ludzkosci. Zycie konsekrowane jest przypomnieniem dla $wiata, ze to nie dzieki postepowi
technicznemu, lecz "jedynie dzigki milosci o§wieconej Swiattem rozumu i wiary, mozliwe jest
osiggnigcie celow rozwoju bardziej godnych cztowieka 1 go afirmujacych"” 26 3 formacja

permanentna jest proba realizacji tych postulatow.

Przedstawione rozwazania stanowig teoretyczng refleksj¢ nad formacja w Zyciu
konsekrowanym, oparta na dokumentach, ktore nadaja jej kierunek i1 charakter. Daja one
podstawe do dalszych badan w kierunku rozpoznania na ile te wytyczne sg realizowane w zyciu
0sob konsekrowanych 1 w jaki sposob. Czym rdzni si¢ formacja permanentna w poszczegdlnych
zgromadzeniach zakonnych, w zaleznosci od podejmowanej aktywno$ci apostolskiej, i inne.
Interesujace bytoby takze studium przypadku - jak pojedyncze osoby podejmuja trud formacji
permanentnej, jakie srodki 1 w jaki sposob wykorzystujg. Takie badania empiryczne z pewnos$cia
uzupehityby dotychczasowy stan wiedzy, wzbogacityby sposob postrzegania uczenia si¢ przez
cale zycie takze wsrod ludzi $wieckich, a samym zgromadzeniom zakonnym pomédc w

opracowaniu wlasnego programu formacji.

26 cvnr6.
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Wykaz skrotow

CV - Encyklika O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie: Caritas in veritate

GS - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes

EE - KONGREGACJA DS. ZAKONOW I INSTYTUTOW SWIECKICH, Instrukcja: O istotnych
elementach nauczania Kosciota na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutow
oddajacych si¢ pracy apostolskiejEssentialelements

EN -PAwet VI, Adhortacja apostolska: O ewangelizacji w $wiecie wspotczesnymEvangeli
nuntiandi

ET - adhortacja apostolska na temat odnowy zycia zakonnego wedlug nauki Soboru
Watykanskiego II Evangelica testificatio

FD - Instrukcja: Postuga wtadzy i postuszenstwo: Faciem tuam, Domine, requiram

KPK - Kodeks Prawa Kanonicznego: Codex luris Canonici

LG -SoBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele: Lumen gentium

MR - Wytyczne dla wzajemnych stosunkow migdzy Biskupami i Zakonnikami w Kosciele:
Mutuae relationes

NMI - List apostolski na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000: Novo millenio ineunte
OL -List apostolski w setng rocznice Listu apostolskiego "Orientalium dignitas" papieza Leona
XI111: Orientale Lumen

PC - Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnegoPerfectae caritatis
PdV - Posynodalna adhortacja apostolska: O formacji kaptanow we wspolczesnym $Swiecie
Pastores dabo vobis

PI - Instrukcja: Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnychPotissimum institutioni
RC -Instrukcja: O odnowie formacji zakonnej Renovationis causam

RD -Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w swietle tajemnicy OdkupieniaRedemptionis
donum

RdC - Instrukcja: Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysigcleciu Ripartire da Cristo

VC - Posynodalna adhortacja apostolska: O zyciu konsekrowanym i jego misji w KoSciele i w
$wiecie Vita consecrata

VFC - Instrukcja:Zycie braterskie we wspolnocieCongregavit nos in unum Christi amor
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